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En comparación con las «grandes cartas» (1 y 2 Cor, Gál, Rom)
y de los «escritos de la cautividad» (Flp, Col, Ef), las dos pequeñas
cartas a los tesalonicenses corren el peligro de quedar en el olvido.
Es cierto que no resultan tan interesantes como las otras, ya que no
aparecen aún en ellas con claridad los grandes temas paulinos. El
apóstol recoge los ejes centrales de la predicación primitiva y
exhorta a una jovencísima comunidad cristiana a vivir en la espe
ranza de la venida próxima de Jesús. La primera carta presenta un
interés muy especial: constituye el primer documento cristiano
que ha llegado a nosotros en su edición final. Sólo veinte años
después de los acontecimientos pascuales, nos permite encontrar
las huellas de las formulaciones iniciales de la fe en Cristo y medir
la vitalidad de los comienzos del evangelio. Ilumina también el
pensamiento de Pablo en sus primeros destellos y contribuye, por
comparación con las cartas sucesivas, a percibir la evolución del
apóstol. De este modo nos recuerda oportunamente que el pensa
miento de Pablo, lejos de estar fijado para siempre, se fue profun
dizando a medida de las circunstancias y de los problemas que se
le iban planteando.

Michel Trimaille, de las Misiones Extranjeras de París, nos in
vita aquí, con seguridad y acierto pedagógico, al estudio de esta
primera carta a los tesalonicenses. Parte de la observación minu
ciosa de los procedimientos literarios que se han empleado. Las
páginas centrales del cuaderno presentan la arquitectura del texto
con sus redes de paralelismo y de simetrías; teniéndolas ante la
vista, el lector podrá seguir más fácilmente el comentario.

Este cuaderno ha gozado durante su elaboración de las obser
vaciones y sugerencias que ha hecho un grupo de lectores de la
región de Versailles. Para hacer los cuadernos más «operatorios»,
deseamos renovar esta experiencia de lectura de los manuscritos
antes de su publicidad. Ténganlo en cuenta los lectores a los que
pueda interesar esta propuesta.

Marc SEVIN



INTRODUCCION

I. LA EVANGELIZACION DE TESALONICA

No es necesano volver aqul sobre las etapas del
segundo VIaje mISIonero de Pablo antes de su llegada a
Tesalomca Ya h:m hablado de ellas tres «Cuadernos
blblIcos» ~an Pablo en IU tiempo (n 26), La carta a

101 ftlipenlel (n 33) y La carta a 101 galatal (n 34)
Tamblen podra consultarse el fasclculo n 6 de la revIsta
«Le monde de la Blble», tItulado Pal/I fondatel/r
d egltlel le del/x/eme et le trO/I/eme \ oyage

1. Tesalónica

Tesalomca ha VISto abrevIado su nombre para dar
nos el de la actual Salomca, la segunda cIudad en
Importancia de la moderna GrecIa CapItal de Macedo
ma (convertIda en provIncIa romana el ano 146 a C),
habla sIdo fundada haCIa SIglo y medio, poco antes del
ano 300, por un general de Alejandro Magno, le habla
dado el nombre de su esposa, Thessalomke, hermanas
tra de Alejandro SItuada geograficamente en el fondo
del golfo Termalco, la CIudad esta adosada a un anfi
teatro de colInas Estaba muy bIen servIda por vlas
romanas de pnmera ImportancIa, tanto en el sentIdo
este oeste como norte sur, en el cruce de las mIsmas la
vla Egnatla, que prolongaba a partIr de la costa dalmata
(la actual Albama) la Vla Apla, procedente de Roma, en
dlrecclOn al Ponto EUXIno y al ASIa, y la vla que subla
de Acaya (pnnclpalmente Atenas) haCia el norte y el
DanubIO

A partIr del ano 42 a C, Tesalomca fue la sede de
un proconsul, representante directo del senado de
Roma en las provIncIas onentales del Impeno, pero no
conslgUlo por ello el tItulo de CIudad lIbre, ya que en el
momento de las guerras CIVIles de Roma (batalla de
ActlUm en el ano 31) tomo partIdo por OctavlO que se

convertlfla en el emperador Augusto el ano 27 a C La
cIUdad se aprovecho cuanto pudo de la «pax romana» y
de las pOSibIlIdades de comercIO que ofrecla, gracIas a
sus poslblltdades de comercIO y a su puerto, llego a ser
el nudo comercIal que permltla la explotaclOn de las
nquezas agncolas y mIneras de Macedoma

Estaba admlmstrada por una «asamblea del pueblo»
(demol) un consejO que preparaba las leyes y los
decretos, y un colegIo de 5 o 6 polttarcas El lIbro de los
Hechos es un testIgo concreto de esta estructura polI
tlca y admlmstratlva que conocemos por otros docu
mentos (cf Hch 17, 58)

La poblaclon de Tesalomca no era homogenea la
colomzaclOn romana habla traldo famIlIas ItalIcas, acu
dIeron tamblen los onentales, atraldos por la esperanza
de hacel fortuna (SIflOS, egipcIos y judlOs) Pablo en
contlO allI una SInagoga, testigo de una mejor Implanta
clOn judla en Tesalomca que en otros lugares ASI por
ejemplo, en FIltpos solo habla un lugar de oraclOn al
aire lIbre (cf Hch 16, 13) y en Atenas puede ser que
Incluso m hubIera sIqUIera SInagoga, ya que los Hechos
no mencIOnan mngun contacto de Pablo con los judlOS
en dIcha CIUdad Los judloS de Tesalomca eran lo



suficientemente poderosos para tener InfluencIa ante los
polItarcas (Hch 17, 6-8) Y orgamzar una provocaclOn
«reclutando maleantes», a fin de acusar a los apostoles
de sedlclon y persegUIrlos con eficacIa hasta la cIudad
cercana de Berea (Hch 17, 13 s )

Este caracter cosmopolIta de la poblaclOn habla
hecho prolIferar los cultos y las dlvlmdades Vanas
InscnpClOnes que se conservan de los antiguos monu
mentos demuestran que allI se veneraba por lo menos a
veInte dlvlmdades Conviene recordar que

- los beneficIOs de la paz tralda por el Impeno
despues del duro penodo de las guerras romanas hablan
hecho recaer sobre el emperador la tendencia onental a

dlVlmzar a los reyes,
- DlOmsos era especialmente honrado en Tesalo

mca, lo cual tIene su Importancia para sItuar cIertas
exhortacIOnes de 1 Tes, tanto mas cuanto que este culto
cnstalIzaba mas que otros las esperanzas en una vida
futura (cf 5, 1-11),

- habla un templo a Serapls, como testImomo del
vigor de los cultos egIpcIos,

- finalmente, el judalsmo atrala, como solIa suceder
en el Impeno, a los Ciudadanos pocos amigos del plura
lIsmo y el SIncretIsmo relIgIOso, que buscaban una doc
tnna estructurada y un COdlgO moral estncto, con con
tornos bien defimdos

2. Pablo, Silvano (= Silas) y Timoteo fundan
la iglesia de Tesalónica (Hch 17, 1-8)

Puede sItuarse este acontecImiento a finales del ve
rano del año 50

Segun su costumbre, Pablo empIeza proclamando la
buena nueva a los judlOs, dentro del marco de la asam
blea sInagogal del sabado Lucas precIsa «por tres
sabados» Esta proclamaclOn se apoya en las Escntu
ras, es decIr, en el AntIguo Testamento «el mesías
tenía que padecer y resucItar» SI esta confeslOn esta
muy marcada por el estIlo de Lucas (cf 24, 26 a los
dlsclpulos de Emaus tamblen les dice que el meSIaS
tenta que ), presenta los elementos esencIales, que son
la referencia a la Escntura y los dos acontecimientos
muerte y resurrecclOn de Cnsto Puesto que el deslgmo
de DIOS se ha realIzado en Jesus, el es el meSIaS de la
esperanza judIa Esta proclamaclOn ofrecera a los JudlOs
un buen pretexto para acusar a Pablo y a los cnstlanos
de faltar contra los edIctos del emperador, «porque
afirman que hay otro rey» (v 7) 1

Esta breve notiCia de los Hechos nos da algunas
InformaCiones sobre los resultados de aquella mlSlOn
Cuando marchen, los apostoles dejaran alh un grupo
relativamente Importante de cnstIanos

- judlOs, un numero reducido «<algunos»), este he
cho parece confirmarlo la carta que comentamos, en la

que no se cIta exphCltamente al AntIguo Testamento
(con una mtroducclOn como «esta escnto ») y en
donde aparece la acusaClon mas vIOlenta de Pablo con
tra los judlOS (2, 14b-16),

- muchos adIctos (o «adoradores de DIOS»), o sea,
habitantes de Tesalomca que SIn ser judlOS estaban
dIspuestos a aceptar CIerto numero de reglas morales
del ludalsmo,

- «un gran numero de gnegos», pertenecientes a los
dIversos grupos relIgIOsos de que hemos hablado,

- «no pocas mUjeres pnnclpales», que Lucas se
complace en mencIOnar en vanas ocaSIOnes, Intentando
subrayar SIn duda su papel Importante en las comumda
des fundadas por Pablo y combatir la opInlOn comun de
que los cnstIanos estaban compuestos por un monton
de gente Sin relIeve social

Este cuadro de los resultados de la mlSlon permite
suponer que Pablo no se contento con dmgIT la palabra,
durante tres sabados, a los judlOS y a los proselItos que
aSlstIan a la SInagoga Su estanCia fue mas larga (los
filIpenses pudIeron enviarle recursos en dos ocasIOnes
Flp 4, 15-16), pero las eXIgenCiaS de la cronologla no
permiten que la prolonguemos por mas de seIs semanas,
ya que Pablo estaba SIn duda en Connto el 11 de



noviembre (fecha en que se «cerraba el mar» y cesaba
la navegación).

La estancia de los tres misioneros en Tesalónica
acabó como había acabado en Filipos: las reacciones
violentas de la comunidad judía les obligaron a abando-

nar la ciudad. Se dirigen a Berea, en donde el lector de
los Hechos se encontrará con el mismo escenario: fun
dación de una comunidad cristiana, persecución de los
judíos, salida precipitada.

11. DESDE LA EVANGELIZACION DE TESALONICA HASTA
LA PRIMERA CARTA A LOS TESALONICENSES

1. Una carta escrita con alegría y consuelo

Se trata de un caso único en toda la literatura
paulina: la 1 Tes contiene dos acciones de gracias (1, 2
s. y 2, 13 s.), y los autores de la carta se declaran
incapaces de dar a Dios la acción de gracias que sería
menester ante la abundancia de motivos para su alegría:
«¿Cómo podremos agradecérselo bastante a Dios?
¿Agradecerle tanta alegría como gozamos delante de
nuestro Dios por causa vuestra?» (3, 9).

Esta exclamación brota al final de un largo pasaje (2,
17-3, 10), consagrado por completo a la alegría de los
apóstoles y a sus causas: esta alegría la provocan las
buenas noticias recibidas por Pablo (y su compañero
Silas) al regreso de una misión confiada al tercer miem
bro del equipo, Timoteo: «Ahora Timoteo acaba de
llegar y nos ha dado buenas noticias de vuestra fe y
amor mutuo» (3, 6).

Ante estas noticias, Pablo recobra el aliento:
«jAhora me siento (re-)vivir!» (3, 8), mientras que unos
días antes había podido decir -como cuando estamos
preocupados-: «No vivía». Este verbo «vivir», con su
matiz de «re-vivir», expresa muy bien el cambio de
«moral» en Pablo: la alegría', que es la que le impulsa a
escribir esta carta cori tanto consuelo, sucede a una
verdadera angustia ante una situación preocupante. ¿A
qué se deben esas preocupaciones? Volvamos unos
meses atrás e intentemos, con ayuda de los documentos
que tenemos entre manos (los Hechos de los apóstoles
y 1 Tes), reconstruir la serie de acontecimientos que
provocaron la marcha de Pablo de Tesalónica hasta el
momento en que escribe a los tesalonicenses con alegría
y con libertad de espíritu.

2. Unos meses antes

Según Hch 17, 5 s., los judíos de Tesalónica, indig
nados por el éxito de la predicación de Pablo y de Silas,
reclutan a unos cuantos maleantes para crear desórde
nes en la ciudad, atribuyéndolos a los seguidores de la
nueva doctrina y a sus predicadores. Los cristianos se
ven arrastrados ante la asamblea del pueblo y tienen

que pagar una fianza para poder quedar en libertad.
Pablo y Silas no tienen más remedio que dejar la ciudad
para evitar a los discípulos mayores problemas. Según
Hch 17, 10 s., en Berea (a unos kilómetros al oeste de
Tesalónica), adonde se 'han dirigido, los judíos de Te
salónica siguen acosando a los apóstoles con su resen-



ti mIento, dcuden d credrles lo~ mismos problemds que
en su cluddd Und vez mds, hdY que hUir dpresurddd
mente Pero SJldS y Tlmoteo ~e queddn en Bered,
mlentrds que Pdblo se dirige d Atends con und pequend
escoltd Segun Hch 17, 16 s , cUdndo despide dios
miembros de estd escoltd, Pdblo comumCd d SJldS y d
Tlmoteo que los esperd Impdclentemente en Atends
Alh esta procldmdndo su fe no solo en Id SIndgOgd, SInO
hdstd en Id pldZd pubhcd, dnte un dudltono donde se
encuentrdn dlgunos «fiIosofos eplcureos y estoIcos» que
le obhgdn d exphcdrse en el Areopdgo, es decir, dnte el
consejo supremo de mdglstrddos de Id Cdpltdl

Luego, desde Atends, Pdblo ~e dirige d Connto (Hch
18, 1 ~) Al leer Ids notlcldS sobre Id funddclOn de Id
Iglesld de Connto, nos enterdmos de que es dlh, y no en
Atends como se lo hdbld pedido, donde SJldS y Tlmoteo
se leunen con Pdblo «Cudndo SJld~ y Tlmoteo bdjaron
de Mdcedomd, Pdblo se dedico enterdmente d predlcdr,
sostemendo dnte los judloS que Jesus es meslas» (Hch
18, 5)

Sobre estd reconstrucclon del tno dpostohco, 1 Tes
no~ ofrece dlgunos detdlles en los que no CdYO el
I eddctOl de los Hechos

Segun 1 Tes 2, 17 s , hubo und sepdrdClon dolorosd,
«con Id persond, no con el cordzon», entre los creyen
tes de estd ClUddd por und pdrte, y Pablo y sus compd
ñeros por otrd, se hdblan estdbleCldo unos VInculos muy
estre"hos entre ellos Pdblo creld que aquella separd
clon ~end breve, debido d su deseo cldrdmente mam
fiesto de volvel CUdnto dntes (2, 18) Pero, dnte Id
IInposlblhddd de volver personalmente, Pdblo, entonces
en Atends, de":ldlO enVldr di joven Tlmoteo ASI, pues,
es en este punto concl eto donde nuestrd cartd completd
los Informes de lo~ Hecho~ que presentdn una verslOn
slmphficddd de Ids sepdrdclones y de Id reumon de
Pdblo con sus compdnelOS En efecto, segun Hch,
Pdblo se sepdlO de ellos di dejdr Bel ed y ~olo en Connto
es donde se I eumeron de nuevo lo~ tres Al contrdno, l
Tes supone que los dos compdneros se juntaron con
Pdblo en Atends tdl como se lo habld pedido Pablo, pero
que desde dlh Pdblo envIO Inmedldtdmente d Tlmoteo d
Tesdlomcd l Tes 3, 1 se muestl d pelfectamente cidro

en este punto «N o pudiendo dguantar mas, prefen
queddrme solo en Atend~ -el ongIndl gnego tiene el
ddjetlvo en plurdl \O/() \ tiene que refenrse entonces d
Pdblo y d SJldS- y mdnde d Tlmoteo, hermdno nues
tIO»

CUdndo regresd Tlmoteo y se une con los otros dos
en Connto, Pdblo puedt: trdnqUlhzdrse y dar nenda
sueltd d su dlegnd

E~tdmos dhord en Sltudclon de hdC(}rnOS und Ided
mas c1drd de los sentimientos que se sucedIeron en el
cordzon del dpostol Pdblo obhgddo d dejar Tesalomcd
mucho dntes de lo previsto y SIn poder regresar, VIVIO
VdndS semdndS lleno de preocupdclOn di no poder so
portdl Id fdltd de notlcldS (,que hdbnd pdsddo con el
pequeno grupo de cnstldnos que hdbla dejado alh) En
3, 1 y 3, 5, nuestro texto repite esta Idea «no pudiendo
dgudntdr mdS» Erd precIso que dlgulen fuera a ver que
hdbld ocurrIdo, d peSdr de que d Pablo le costdbd
sepdrdrse de sus coldborddores Hdbld que sostener a
los neofitos de Tesdlomcd pdrd que resl~tlerdn y se
dfidnzardn en ~u fe Ld caUSd de las preocupdclOnes de
Pdblo erd «vuestrd fe», este termInO dparece en cuatro
OCdSlOnes en estos verslculos (3, 2 57 lO)

(,Por que este temor, Incluso esta dngustld, en un
hombre del Cdracter de Pablo) Es que hdbld un gran
foso entl e lo~ oyentes de los drostoles (un gran numero
de ellos erd de ongen pagano cf 1, 9) y el menSdje
propuesto d su aceptdclon Ademas, su entrada en Id
nueVd fe no les habla acarreado desde luego und lluvia
de bendicIOnes terrenales, las duras pruebas que caye
Ion soble Id joven comumdad podlan hacer temer lo
peor el abdndono de Id fe, Id dpostaSIa

Pues bIen, en contra de todos estos presentImientos,
Pdblo recibe buenas notiCiaS su fe se mdntlene VIva, su
dmor e~ efectivo, I resisten en el Senor' Entonces este
consuelo se ti dnsforma en admlraclOn dnte aquel prodI
gIO de Id acclOn de DIOs Y esto es lo que dara el tono a
estd cdrtd SIn polemlcd, SIn decepclOn en sus exhorta
clOne~ y sus eXlgenclds de progreso, SInO al contrano
lIend de seremddd, de Cdnno, de confianza y de JluslOn
en el porvenll



111. ARQUITECTURA DE LA PRIMERA CARTA
A LOS TESALONICENSES

1 Tes pi esenta todos los elementos que pel mlten
reconocel en ella el genelO hterano de la epoca en el
mundo heleOlstlco (vease E Cothenet, San Pahlo en 1/1

tiempo (Cuaderno blbhco n 26) 16 s «Un mIsIonero
toma la pluma», sobre todo p 21)

Pero hay mas podemos descubnr en ella una arqul
tectUl a Intel na que pone de reheve su unIdad IIterana
UtIlizamos el termino de «arqUitectura», muy dIstinto
del de «estructura» que supone otro proceso de lectura
Entendemo~ por «arquItectura» la maOlfestaclOn, en la
superficIe del texto, de sus partes diversas, de sus
proporCIOnes, de sus articulaCIOnes, en una palabra, de
todo lo que tanto a la vIsta como al Oldo hace de un
texto una obra de arte ASI e~ como la arquitectura se
manifiesta a la vIsta de qUIen contempla la gran fachadil
del castillo de Versalle~ o el Hotel de Invahdos desde el
centro de su explanildil Lo que Interesa entonces al
admlrildOl no es tilnto la tecnlca de la utllIzaclOn del
terreno graclils a los terraplenes o el asentilmlento de

unas bilses invIsibles a la Vista, SInO la armOOla o la
Iuptura de las lineas, el ntmo de los planos en el
e~pilCIO, los puntos de apoyo que se ofrecen a la vIsta y
iI partIr de los cUilles se despliegan los dIferentes ele
mentos Podnamos buscar tamblen otras comparacIO
nes en el mundo musical, donde se habla aSimIsmo de la
arqUitectura de una fuga o de una sonata las frases
musicales se organizan entonces de cIerta forma, se
ponen en relaclOn entre SI gracias a unos procedimien
tos de enorme vanedad

Son precisamente estos procedimientos de composl
Clon, usuales en el mundo cultural judeo-heleOlstIco,
estudiados ya muy detalladamente, los que han permi
tIdo al padre Albert Vanhoye realizar en el texto de la
cilfta a Jos hebreos un trabajo que ha quedado como
ejemplar en ese terreno (cf Cuaderno blblIco, n 19,
espeCialmente p 20- 21 procedl mlentos de composl
clOn)

1. Dos partes principales

El procedimiento de paralelismo o de «dlSposlclon
SllnetnCil» permite dehmltar dos partes pnnclpales en
nuestra lectura 1,13,13 y 4,1-5,28

En efecto, ademas del hecho de que la formula de

3, 11 Que el 1111 I 1110 nuestro DIOS y Padre
y nuestro Senor Jesus Meslas
dlflja nuestro camInO hilcla vosotros,

12 y que el Senor o~ aumente
y os haga progresar en el amor
de unos con otros y con todos,
aSI como con nosotro~,

13 para afianzar 1 ueltrol corazonel
mocentel en la \llntldad

4,1 «En fin, hermanos »aparece en otras cartas paril
IntroduCir un nuevo tema (cf Flp 3,1, 2 Tes 3,1), las dos
partes acaban con una oraclOn que guarda una eVidente
slmetna

5,23 Que el 111/11110 DIOS de la paz

os I{lntlf¡que enteramente
y conserve ll-lestro eSptrltll, alma y
cuerpo totalmente Inocentes



ante nuestro DIOS y Padre
en la parusla de nuestro Señor lesus

Estas dos partes generales estan artIculadas entre SI
SI algunos elementos de la pnmera oraClOn, sobre

todo el v 12, no tIenen una correspondencia slmetnca
en la oraclOn final, es porque desempeñan al mIsmo
tIempo una funclOn de anuncIo de la segunda parte de la
carta Algunos de estos termInaS pertenecen a la cate-

en la part/I/(/ de nlleltro Señor Je~u~

gana llamada de «palabras gancho», es deCIr, de pala
bras que se repIten mmedlatamente despues en el dIS
curso para «enganchar» entre SI las dos part'es respectI
vas

Estas palabras-gancho estan ~lIbravadas en el SI
gUIente esquema

3, 12 que el Señor os haga progresar .--------------------------------,
en el amor de unos con otros.;--..---------------------------.
y con todos

3, 13 para afianzar vuestros corazones en la santldad ante DIOS.~-------..,
4, 1 para que progresels mas
2 de parte del Senor
3 Esta es la voluntad de DIOS vuestra santlficaclOn.-;-----------t
4 casarse en santlficaClOn y honor ...-----------------l
7 DIOS no nos llamo a la Impureza, SIÓO a 1a santlficaclOnt'1""'1----------.1
9 os enseño DIOS a amaros unos a otros."'-----------------------..1
10 YaSI lo hICIsteIs, con todos los hermanos

os exhortamos, hermanos, a progresar mas

ASI, pues, la oraclOn de 3, 11-13 se dmge a DIOS y a
nuestro Senor Je5Us, las prescnpCIOnes que sIguen se
dan «de parte del Señor Je5U~» (4, 2) Y expresan «la
voluntad de DIOS» (4, 3) La oraclOn «para que el Señor
os haga progresar» (3, 12) anuncia los nuevos progreso~
que se pIden en 4, 1 Y 10 En cuanto al «(IInor qlle o~

tenelS linos con otros y con todm» (3, 12), anuncIa la
exhortaclOn de 4, 9 s enuncIada con los mIsmos termI
nas «En la Mlntldad» (3, 13) anuncIa el tema esencIal
de la exhortaclOn sobre las cuestIOnes de moral sexual
la «wntlticaclOn» de los v 3, 4 Y 7 del C 4

2. La primera parte

La pnmera parte queda bIen delImItada por el pro
cedImIento IIterano de la InclUSlOn, es deCIr, por la
repetlclon, al final, del 'vocabulano y de los temas del
comIenzo ASI, eXIste una correspondencia entre 1, 1-5
Y3, 6-13, Ymas en partIcular entre la pnmera acclOn de
graCIaS (1, 2-3) Y la repetlclon del tema de la acclon de
graCIaS, seguIda de la oraclOn final (3, 9-13) Cf el

cuadro de la pagIna central, p 38-39
Esta pnmera parte de nuestra carta presenta una

partlculandad umca en la lIteratura paulIna no ya una,
SInO dos aCCIOnes de gracias Pues bIen, estas dos
aCCIOnes de gracIas se desarrollan de forma paralela en
cuanto al vocabulano y en cuanto a los temas



1,2
1,5
1,6
1 10

1, 1-12

Damos gracias a DIOs contmuamente
acogida y eficaCia de la palabra
os habels hecho Imitadores
el castigo de DIOs
recuerdo de las relacIOnes apostoles-tesalonlcenses
durante la estancia de los apostoles en Tesalomca,
entre la marcha de Tesalomca y el envIO de la carta

2,13
2,13b
2, 14
2,13b

2, 17-3, 10

ASI, sobre la base de este paralelismo podemos
dividir esta parte en dos conjuntos

1, 2-2, 12, con la mcluslOn «IglesIa» (l, 1) Y «llamar
en-Iglesia» (2, 12), ya que el verbo kaleo (llamar) forma
la etlmologIa de la palabra ekklesw (Iglesia) cf mas
adelante p 13 Y 2, 13-3, 10

Y cada una de estas accIOnes de graCiaS se subdIvIde
a su vez en dos subconjuntos (l, 2-10 Y 2, 13-16), que
comienzan ambos por «damos gracIas a Olas» y acaban
con el tema del «castigo de DIOS»

2, 1-12 cuenta lo sucedido durante la VIsIta de los

2, 17 nos hemos esforzado
muy abundantemente
para loiler a ler luestro roHro

19 (,Cual es nuestra esperanza,
alegna smo vosotros
ante el Señor lesus en su parusw?

20 Pues SOIS nuestra glona
y nuestra alegna

En esta pnmera parte, Pablo se expresa sobre todo
en presente y en pasado Dice como ve el estado de la
comumdad de Tesalomca en el momento en que es
cnbe, esto le msplra una acclOn de gracias fervorosa,
mSlstente, excepcIOnal

Omge de nuevo su vista al pasado, recordando lo
que sucedlO durante el mlmsteno de los apostoles en
Tesalomca, mlmsteno que dIO ongen al naCimiento de

apostoles a Tesalomca el tema, enunciado de forma
poco usual «nuestra acogida entre vosotros» (2, 1), fue
anunciado ya en 1, 9. «cuentan que acogida tuvimos
entre vosotros»

2, 17-3, 10, prosigUiendo el relato en el tiempo,
descnbe las angustias de Pablo y su aliVIO, entre su
marcha y el envIO de la carta Este ultImo trozo esta
bien enmarcado por los motIvos IIteranos de verlos de
nuevo, de la alegna y de la paruSIa las corresponden
cIas entre 2, 17-20 Y 3, 9b-13 son mamfiestas

3, 9b por toda la alegrta con que nos alegramos
por causa de I osotros,

10 pidiendo con gran abundanCia
I oh er a I er I uestro rostro

13 en la parusw de nuestro Señor lesas

aquella Iglesia
No se expresa todavía en futuro, hasta la oraclon

final donde se anuncia la segunda parte que se dmge al
porvemr de la Iglesia

La traducclOn hteral que ofrecemos en el centro del
cuaderno mtenta señalar esta arqUItectura mediante re
cursos tIpograficos.



3. La segunda parte

4, 3-8
4, 9-12
4, 13-18

5, 12-13
5, 14-22
5, 23
5, 24-28

Es und sene de «recordatono» de vanos puntos en
los que d Pablo le gustana que progresdra la vIda
cnstIana de los tesalonIcenses Estos diversos puntos se
enumeran SIn un orden raclOndl dpdrente, Introduclen
dose por medIO de formulas ya hechds, entre las que la
ma~ frecuente es «sobre esto, o aquello»
4, 1 2 IntroducclOn general, anuncIada en la oraclOn

antenor los progresos que realizar
moral sexual y matnmOnIO cnstlano
a propOSltO del amor fraterno
sobre los que han muerto, la resurrecclOn y la
reUnIon de todos con el Senor

5, 1-11 sobre la fecha de la vuelta del Senor, el com
bate cnstIano
petlclOn a proposIto de algunos responsables
exhortaclOn sobre Id Vldd cnstIana y el culto
oraclOn findl
«palabras finales» de despedIda

Se notdra sobre todo el lugar central que ocupa la
doble InstrucclOn catequetlca sobre la resurrecclOn de
los muertos y sobre el dIa del Senor (4, 13-5, 11) con
esta doble catequesIs, las exhortaCIOnes apostollcas re
latlvas a la VIda cnstIana adqUIeren toda su dmplltud

La mlradd que dlflge Pablo di porvenIr de la comu
nIdad es doble

- en el aspecto Inmedldto, InVltd a la comUnIdad a
progresar en las tradUCCIOnes concretas de su fe, de su
dmor y de su esperdnZd,

- en funclOn del porvenIr escatologlco de la comu
nIdad, o sea, el dIa del Senor, pIde que se esfuercen en
Id Vida cnstIana

Por lo que se refiere a la drqUltectura, convIene
advertIr la correspondencia que eXIste, gracIas a las
InclUSIOnes, entre las pnmeras palabras de la carta y las
ultimas

O Y TIMOTEO"
os tesalOnIcenses""
n el SENOR J~SUS MESIAS ~
TROS y PAZ ,.
na en nuestras oracIOnes "'"

"'"PAZ ,. ..l'ama-en-IGLESIA ,.
TROS (PABLO, SILVANO y TIMOTEO)~~
estro SEÑOR JESUS MESIAS sea con VOSOTROS ~

1,1 PABLO, SILVAN
a la IGLESIA de I
en DIOS Padre y e

,.------.. GRACIA A VOSO
2 hacIendo memo

e3 vuestra FE

5,23 Que el DIOS de la
24 FIEL es aquel que
25 Hermanos, ORAD

tamblen por NOSO
L- ..... 28 La GRACIA de nu



PRIMERA PARTE

LA IGLESIA DE TESALONICA
y SU FUNDACION

(c. 1-3)

I. LA IGLESIA DE LOS TESALONICENSES

1, 1 «Pablo, Silvano y Tlmoteo, a los que en Tesa
lomca forman la Iglesia de DIOs Padre y del Senor Jesus
meslas»

Esta dedlcatona atestigua la eXistencIa de una IglesIa
en Tesalomca Despues de haber estudiado las circuns
tancIas del envIO de esta carta, sabemos que esta eXIs
tencia no era tan loglca, esa IgleSia podna haber sido
muy bIen barrIda de la mIsma manera que habla sIdo
edIficada La adheslOn al mensaje de los apostoles no

atrajo sobre sus miembros muchas ventajas matenales,
los problemas no se hicieron de esperar Oposlclon de
los dmgentes de la SInagoga, provocacIOnes, tnqUlñue
las admInistrativas SIn embargo, unos meses mas
tarde, Pablo puede escnblr, no ya a algun que otro
cIUdadano de Tesalomca que fuera amIgo suyo o que
hubiera podIdo ayudarle en cIrcunstanCiaS dlflclles (por
ejemplo, Jason, a qUien se mencIOna en Hch 17,6), SInO
a ,da IglesIa de los tesalomcenses»

a) Significado de la palabra «iglesia»

Este termInO esta ya tan manoseado por el uso que
cuesta trabajO encontrar su etlmologla y las resonancias
que evoca

En el mundo cultural gnego es un termInO muy
conocido, que pertenece al vocabulano soclo-polItlco
la ehkle~/{/ gnega es la reumon ofiCIal, por convocatona,
de la asamblea del pueblo (demov cf Hch 17, 5), es
decIr, de los CIudadanos que tIenen «derecho de clUda-

dama» derecho a dIscutir y a votar las leyes, aSI como
a tomar las medIdas admlmstratlvas necesanas para una
vIda en comun tranquIla y bien ordenada

Pero, cuando los cnstlanos empezaron a emplearlo,
este vocablo gnego tema ya una hlstona relIgIOsa
EfectIvamente, los traductores gnegos del AntIguo
Testamento lo adoptaron cuando se encontraron ante
ciertas palabras tecmcas del hebreo que explIcaban la



LA EKKLESIA EN EL Al
La palabra que servlra luego para designar a nuestra

«Iglesia» desempeña un papel Importante desde el libro
del Deuteronomio

La «ekklesla» es ante todo la reunlon del pueblo para
olr solemnemente la palabra de DIOs

Dt 4,9-13 «Guardate muy bien de olvidar los suce
sos que vieron tus oJos ,el dla aquel que estuviste ante
el Señor, tu DIOS, en el monte Horeb, cuando me diJo el
Señor Reuneme (la misma ralz que ekklesla') al pueblo
y les hare olr mis palabras» Ese dla fue Importante por
muchas razones y se le designo como «el dla de la
ekklesla' (9, 10, 18, 16) En 31, 30, MOIses, antes de

mom, proclama su celebre cantlco «en presencia de
toda la ekklesla' de Israel»

A partir de estas reuniones que marcaron el pasado,
el Deuteronomio legisla sobre las asambleas futuras Dt
23,2 s enumera los casos de excluslOn de la asamblea y
los casos de Integraclon «no se admite en la asam
blea » (v 234), «quedan admitidos » (v 9)

Segun las Cronlcas, es en la «ekklesla» de Israel
donde se decide construir el templo de Jerusalen (1 Cr
13,2,28,8, 29, 1), Yante toda la «ekklesla» se hace su
consagraclOn (2 Cr 6, 3), ante ella se entroniza al rey
Joas (2 Cr 20, 3), ante el peligro enemigo, el rey Josafat
convoca a la «ekklesla» de Juda y Jerusalen, que decreta
un ayuno oficial (2 Cr20, 5), lo mismo hace Ezequlas para
la pascua (2 Cr30, 1-14)

Finalmente, al volver del, destierro, Esdras lee so
lemnemente la ley de MOlses ante la «ekklesla» (Neh
8, 1-12). que celebra luego con gran alegria la fiesta de
las tiendas (Neh 8, 13-18)

Es Interesante observar que, a prinCipiOs del Siglo 1,
el filosofo ludio Fllon de AleJandrla consideraba la «ek
klesla» del desierto como prototipo de todas las demas,
ya que alll reCibieron los hebreos la palabra de DIos

Podemos ver entonces en este uso del termino
«ekklesla», en unos contextos solemnes e Importantes
de la historia de Israel, y sobre todo en la expreslon del
Dt «'ekklesl8' del Senor», una preflguraclon de las
(<IgleSias de DIos» que Pablo menciona

noclOn de «pueblo de DIOs» El hebreo tIene dos terml
nos para hablar del pueblo de DIOS como asamblea
edah desIgna a la comumdad en cuanto tal, el verbo
correspondiente slgmfica «reumrse, acudir a un mismo
lugar», eda!z suele traducirse por Iyna[;oge, nunca por
ekklelw Al contrano, el segundo termmo, qa!zal (em
parentado etlmologlcamente con q81 = la voz que con
voca), designa la reumon concreta de la comumdad de
Israel en ocasIOnes determmadas, es el termmo que
suele tradUCirse por ekklel/ll, una palabra gnega que le
corresponde con mucha exactItud pnmero, porque ek
klel/ll viene del verbo kaleo (= llamar), con lo que
sugIere una acclOn de DIOs semejante a la que sugiere la
palabra hebrea de «convocar», y luego, por motIvos de
asonanCIa, ya que las consonantes k - I se suceden
tanto en el vocablo hebreo como en el gnego Es sabIdo
que la busqueda de un eqUIvalente de asonancia cercana
era una de las tecmcas de traducclOn de aquella epoca

Vemos entonces por que el termmo «ekklesla» fue
escogIdo por los cnstlanos, ciertamente antes de que
Pablo se pusIera a escnblr, qUlzas mcluso por los hele
msta~ de Jerusalen o de Antloqula, para desIgnar al
grupo cnstlano Tema ya en gnego un sentIdo evoca
dor, pero sobre todo era portador de toda una tradlClon
fehglOsa heredada del Antiguo Testamento Imphcaba
una mlclatlva de DIOS y una respuesta activa de los
mterpelados estos dos elementos ofreceran la base de
la noclOn cnstlana de IgleSIa

Pero, destacar este termmo era tamblen, en cierto
modo, marcar una ruptura En efecto, podnan haber
escogIdo los cnstlanos el termmo gnego synagoge, que
tamblen se usa a veces para tradUCir el qahal hebreo
Solo la carta de Santiago, de un tono claramente mas
judlO que los demas escntos del Nuevo Testamento, lo
utlhza en este sentIdo (Sant 2, 2 «supongamos que en
vuestra reumon entra un personaje con sortIjas de
oro ») ASI, SI el termmo ~)nago[;e no paso al uso
cnstlano, fue sm duda por la necesidad de marcar las
debIdas dIstanCias respecto a las comumdades judlas y
sus construccIOnes Es verdad que por estas fechas el
cnstlamsmo no ha roto aun por completo con el jU
dalsmo, pero los cnstIanos no desean que se les con
funda con los judlOS

Pablo se dlflge pues, a una «Iglesia», lo cual tiene su



ImportanCia para comprender su acclOn apostolIca y su
pensamIento mIsIonero En efecto, segun senala el pa
dre Rlgaux, Pablo no es un «convertIdor de almas»,
SInO un «fundador de IglesIas» Esto qUIere decIr que
para el la eXIstenCIa cnstlana no puede defimrse sola
mente como la eXIstencIa de unos IndIVIduos que creen
en Cnsto Este modo de ver, al que estan acostumbra
dos muchos de nuestros fieles despues de vanos sIglos
de «IndIvIdualIsmo cnstlano», habna sIdo consIderado
por el como un contrasentIdo Por poner un ejemplo de
1 Tes, Pablo hablara de perseCUCIOnes, pero no de las
que soporto algun que otro cnstlano de Tesalomca
como Jason o los que tuvIeron que pagar la fianza de
que nos habla Hch 17, 6-8, SInO de las persecucIOnes

sufndas por «vosotros», o sea, por la comumdad, del
mIsmo modo que habla de los sufnmlentos de <<las
comumdades cnstlanas de Judea» (2, 14) Esta dlmen
slon eclesial de la eXIstencIa cnstlana se arraIga en la
concepclOn bíblIca de la salvaclOn para DIOS, salvar a
los hombres es reumrlos En este sentIdo es como
puede conservar un sentIdo muy paulIno aquel pnnclplO
tan chocante para los que se cIñen al punto de vIsta
IndIvIdualIsta de «fuera de la IglesIa no hay salvaclon»
nadIe se salvara SIn Integrarse en la «reumon» final,
cuya antlclpaclOn han de ser ya las comumdades que
van nacIendo y desarrollandose a lo largo de la hlstona
(cf 4, 17 <<Junto con ellos», y 5, 10 «vIvamos Junto con
él»)

b) El carácter específicamente cristiano de la ekklesía de Tesalónica
Esta IglesIa no puede confundIrse con la reumon de

la asamblea del pueblo, del demos de la CIudad gnega,
en efecto, es la Iglesia «en DIOs Padre y en el Señor
Jesus meslas»

(, Que slgmfica esta preposlclon en') Con bastante
espontaneIdad se le atnbuye un slgmfic.ado de umon
IntIma entre la Iglesia por una parte y DIOS Padre y el
Señor Jesus por otra En efecto, una Iglesia es una
agrupaclOn que establece unas relacIOnes estrechas no
solo entre los mIembros de esa Iglesia, SInO tamblen
entre ese grupo humano y DIOS, por tanto, la umon con
DIOs y con Cnsto es uno de los obJetIvos de esa reumon
de personas Pero este sentIdo no acaba de agotar todo
el slgmficado de la expreslOn En efecto, SI a veces se
expresa con la preposlclOn «en». lo ordInano es que la
umon se exprese medIante la preposlclon «con» ASI,
en 1 Tes encontramos tres veces, «con el Señor» (4,
14 17, 5, 10) Pues bIen, en el gnego del Nuevo Testa
mento la preposlclon «en» tIene a menudo un sentIdo
causal mtroduce la explIcaclOn de tal o cual realIdad
por su causa Por tanto, el Padre y el Señor pueden ser
tamblen la causa de esa agrupaclOn eclesial de los
tesalomcenses, lo mIsmo que Yave en el AntIguo Tes
tamento, DIOS Padre y el Señor Jesus son el verdadero
sUjeto del verbo «llamar-convocar» contemdo en la
palabra ekkle~w, son ellos los que llaman a los hombres
para que se reunan en Iglesia

No es InutIl señalar de paso que, desde este pnmer
escnto cnstlano, se llama «Padre» a DIOS, este nombre
se repetlra otras tres veces en este escnto relatIvamente
corto (1, 3, 3, 11 13) Esto IndIca hasta que punto la
tradlclon que tIene en Pablo un eslabon habla aSImIlado
ya la revelaclOn tan personal aportada por Jesus de
Nazaret a propOSltO de DIOS Son las relacIones abso
lutamente umcas de Jesus con DIOS mvocado como
Padre (Abba) en su oraclOn las que estan en el ongen de
esta dlfuslOn del título de «Padre» que dan a DIOS los
dlsclpulos del HI]o (cf recuadro de p 37)

Y para hablar del meSlaS, en este pnmer uso de su
nombre, Pablo utIlIza su tItulo mas largo «el Señor
Jesus meslas» ProvIene SIn duda de la combmaclOn de
dos maneras de hablar sobre aquel que esta en el
corazon de la fe

- Jesucnsto o Jesus-mesIas su verdadero nombre
para los cnstIanos Une en una mIsma apelaclOn el
nombre de <<1esus de Nazaret», «un profeta poderoso
en obras y en palabras» (Lc 24, 19), y el de «Cnsto» o
<meSlas», el «ungIdo», en qUIen se han realIzado las
promesas de DIOS

- Jesus Señor era una de las pnmeras confeSIOnes
de fe cnstlanas (cf 1 Cor 12, 2) El tItulo de «Señor»
evoca mas concretamente la exaltaclOn del resucItado y
su señono sobre el mundo y sobre todos sus habItantes
«<todo lo sometIste baJO sus pIes» Sal 8, 7, utIlIzado



con frecuencia como profecla de la exaltaclOn de
Cnsto)

Podemos relacIOnar este titulo con la declaraclOn
solemne de Pedro despues de pentecostes «DIOs ha
constitUIdo Señor y Meslas al mismo Jesus a qUIen
vosotros crucificasteis» (Hch 2, 36)

A estos tltulos Pablo añade a menudo el adjetiVO
«nuestro» ademas de revelar los VInculos particulares
entre los cnstIanos y Cnsto, puede haber en el cierto
tono polemlco contra el culto Impenal, que haCia del

Cesar un «Señor»
FInalmente, no hay que conclUIr demasiado apnsa

que Pablo excluya al Espmtu Santo de esta obra de
agrupaclOn, lo que pasa es que espera para subrayar su
papel hasta unas lIneas mas abajO (v 5), en un contexto
que le cuadra mejor, el de la evangehzaclOn

«Os deseamos gracia y paz» es la formula de saludo
habitual en las cartas Podels repasar el Cuaderno bl
bhco n 26, 21

c) La condición cristiana en la primera acción de gracias
(1, 2-3)

Sobre la acclOn de gracias en las cartas de Pablo,
vease el Cuaderno bíbhco n 26, 21

Resulta natural que encontremos en las accIOnes de
graCiaS pauhnas cIertos elementos Interesantes y a ve
ces de pnmera Importancia sobre la condlclOn cnstIana
Efectivamente, cuando da gracias es cuando Pablo ex
presa su admlraclOn, su asombro ante la acclOn maravI
llosa de DIOS en el corazon de unos hombres que han
cambiado de Vida agrupandose en IgleSia AquI, en sus
oraCIOnes, tiene el corazon y el espmtu llenos por
completo de aquello que hace VIVIr ahora a los cnstIa
nos de Tesalomca

Esta condlclon nueva se expresa en una tnada, la
pnmera de este genero en una carta en donde encontra
remos mas «Damos gracias a DIOS por todos vosotros,
recordando Sin cesar la actiVidad de vuestra fe, el
esfuerzo de vuestro amor y el teson de vuestra espe
ranza » Se trata de la fe, del amor y de la candad,
una tnada que se hara celebre en la catequesIs bajO la
forma de <das tres Virtudes teologales» La Importancia
de esta tnada como defimclOn de la eXistenCia cnstlana
se ve confirmada por su frecuencia en esta carta se
repite exphcltamente en 5, 8, y bajO una forma apenas
diferente en 3, 6 s fe, amor, aguante

Cada uno de los termInOS de esta tnada esta cahfi
cado por otra palabra la actiVIdad, el esfuerzo, el
teson, señalan las cuahdades esenciales que afectan

respectivamente a la fe, al amor y a la esperanza Por
eso a menudo las tradUCCIOnes utlhzan un adjetivo
«vuestra fe activa, vuestro amor esforzado, vuestra
esperanza perseverante»

Tamblen estos termInOS corren el pehgro de gastarse
por el uso cotidiano Por eso no sera mutll defimrlos de
la manera mas concreta pOSible

1. LA ACTIVIDAD DE VUESTRA FE

La palabra «fe» viene de un verbo que slgmfica
«estar convencido-tener confianza» y finalmente «obe
decer», la fe es la confianza Inspirada por otros o que
otros inspiran Por eso la encontramos a veces con el
sentido denvado de «garantIa, segundad, prenda», que
no esta del todo ausente de la blbha

No hay nIngun texto de la hteratura gnega profana
que ofrezca un verdadero eqUIvalente de la fe blbhca
entre los gnegos se trata siempre de una cierta cuahdad
en las relaCIOnes humanas Pero esta cuahdad es la que
gUlo la elecClOn de los traductores gnegos del Antiguo
Testamento para tradUCir las palabras de la famlha
aman = «sohdez-segundad» (cf nuestro Amen) Este

grupo semantIco es uno de los que han destacado en la
expenencla rehglosa de Israel para hablar de las rela
ciones de DIOS con los hombres y viceversa Estas



relacIOnes no pueden establecerse mas que sobre la
base de una «sohdez», Sin la cual no puede eXistir la
confianza

Entre los cnstlanos como entre los JUdIOS, la fe esta
en el comIenzo del proceso rehgloso, hasta el punto de
que para Pablo los cnstIanos pueden designarse por el
sImple glro del partIcIpIO «los creyentes» (1, 7, 2,
10 13) La palabra «fe» sera Incluso, baJo la pluma de
Pablo, una especIe de SInOnImo de «evangeho», como
en Gal 1, 23 «el antiguo persegUidor anunciaba ahora la
fe» En 1 Tes, la palabra ha conservado tamblen el
sentIdo de «fidehdad», por ejemplo en 3, 7 «En medIO
de todos nuestros apnetos y dIficultades vosotros con
vuestra fe-fidehdad nos afilmalS» Pero habitualmente
define la actitud fundamental del hombre que se adhiere
al mensaje cnstlano confianza, entrega de SI mismo a
DIOS que ha manifestado en Jesucnsto tanto amor a los
hombres, reconOCimIento del sentIdo de este me1106aJe
para la eXIstencIa humana Esta es, como veremos
pronto, la respuesta pOSitIVa, el «SI» de los hombres al
kengma de la muerte y de la resurrecclOn de Jesus

La fe de los tesalonIcen&es es activa (,En que? Cabe
pensar que esta fe produce obras coherentes con ella, o
sea que se concreta en una VIda transformada por ella
Pero esa obra, en el pensamiento pauhno, se llama
«amor-candad» Por eso parece prefenble ver en esta
«obra acclon» la dlmenslOn de la fe de los tesalonicen
ses, ella mIsma se convIerte en un anunCIO de la palabra
de DIOs Los v 8-10 de este mismo capitulo son enton
ces su mejor comentano

2. EL ESFlJ ERZO DE
VUESTRO AMOR

EXIste un verbo gnego que corresponde a este nom
bre «amor-agape», tIene el sentIdo de «acoger a un
huesped con benevolenCia y afecto» Pero el sustantivo
«amor-agape» no entro probablemente en la lengua
gnega antes de las tradUCCIOnes del Antiguo Testa
mento, su empleo IIterano en los textos no-cnstlanos
solo aparece muy raras veces, y nunca antes del SIglo 1
Esto es un indiCIO de su onglnahdad El padre C SplCq,
que ha consagrado a esta palabra un estudIo monu
mental (Agape en el NI/el o Teltamento Madnd 1977),

piensa que la mejor manera de tradUCirlo es «amor de
candad», lo cual lo dIstIngue de los otros amores

En efecto, la lengua gnega posee cuatro termlnos
pnnclpales para IndIcar los dIversos matices del amor

- el cariño, de los padres a sus hIJOS, de los esposos
entre SI,

- el eros, que no aparece en el Nuevo Testamento,
es la paslOn amorosa, el deseo sexual,

- la amistad (phlha), cuya noclOn ha SIdo CUIdado
samente elaborada por los filosofas gnegos y latinos
eXIge recIprocidad, se mueve dentro de un pequeño
CIrculo de personas escogIdas y se reduce muchas veces
a la «pareja de amigos» Supone sobre todo personas
del mIsmo nIvel cultural y SOCial, ya que segun decla el
refran «todo es comun entre amIgos», o tamblen
«amIstad es Igualdad» No cabe duda de que en algunos
casos la agape cnstIana esta muy cerca de la amistad
gnega san Juan utlhzara los dos verbos de manera
practlcamente Indlferenclada, y en 1 Tes 4, 9 Pablo da
vanos canselOS sobre la manera de VIVIr en p/uladel
phw es decIr, en amIstad fraterna Pero los ludIOS hele
nizados, y los cnstlanos con ellos, sintieron la dificultad
que habIa en adoptar esta palabra para tradUCIr, por
ejemplo, el amor con que DIos ama a los hombres, amor
unIversal y que sigue eXIstiendo Incluso cuando falla la
recIprocidad Ademas, (,podIan acaso adoptar el pen
samIento gnego que eXlgIa un mIsmo nivel SOCial para la
amIstad? Por otra parte, nadie puede pretender ser Igual
a DIOS, a pesar de la encarnaclOn, sIgue habiendo una
distancia infinita entre la condlclOn del hombre y la de
DIOs Por eso adoptaron un cuarto termino

- el amor-agape es un amor que lleva consigo un
aspecto de conOCimIento y de consIgUiente estIma, a
menudo con cIerto matiz de preferenCIa, un profundo
respeto que mueve a la admlraclOn y que se transforma
en adoraclOn cuando tiene a DIOS por objeto, ademas,
un amor que no eXIge una Identldad de condICIOnes
SOCiales o culturales En los textos pauhnos, agape se
aphca tanto al amor de DIOs a Jesus y a los hombres
como al amor de los hombres a DIOS y a los demas
hombres AqUl, lo mismo que la fe, el amor es VIVido
por los mIsmos tesalOnicenses y, segun las restantes
indicaCIOnes de nuestra carta, se trata ante todo de
candad fraterna, de amor a los demas

Este amor es «esforzado», la palabra «esfuerzo»



pone de relIeve una de las caractenstIcas de la agape,
no solo en las cartas de Pablo, smo en todo el Nuevo
Testamento, no se trata nunca de un amor que pueda
ser vIvido solamente como un deseo o un sentImIento,
se trata siempre de un amor mamfestado en actos
concretos, que llegan mcluso hasta la muerte El amor
es una mamfestacIOn, una marca, una prueba de amor
Pues bien, la palabra gnega «esfuerzo» Ilustra muy bien
esta caractenstIca concreta de la agape es el aspecto
penoso de la aCCCIOn humana, el coste de los esfuerzos
Pablo la utIlIza a menudo para designar a la tarea
apostolIca (cf 2, 9, 3, 5)

3. EL TESON DE
VUESTRA ESPERANZA

El térmmo «esperanza» es muy paulIna 36 veces en
sus cartas, mIentras que solo aparece 17 veces en el
resto del Nuevo Testamento Y Pablo utIlIza el verbo
«esperar» con una frecuencIa tres veces mayor que los
demas autores neotestamentanos

Entre los griegos, esperar es aguardar alguna casa,
que suceda en el futuro algo bueno o malo En la
traduccIOn gnega del Antiguo Testamento se observa
cierta oscIIacIOn «esperanza» traduce vanas palabras
hebreas, que por otro lado se traducen a veces por
«perseveranCIa» En todos los casos se trata siempre de
una espera confiada, dmglda SIempre hacia cosas bue
nas, a la felICIdad Esta espera es pacIente y eXIge
perseverancIa, depende explICIta o ImplIcItamente de
una promesa de DIOS Lo que el creyente espera es unas
veces a DIOS mIsmo (<<Te espero, DIOS mio » Sal 28,
7, 22, 9, 33, 1822, 40, 1-2, segun los Setenta), pero
tambIen todo lo que se relaCIOna con la nOCIOn de
«salvacIOn» (cf VocabularIO de teologw blbltca art
Esperanza)

Como en el caso de la fe y del amor, no encontra
mos mnguna defimcIOn, pero segun el contexto de los
dIversos empleos en san Pablo, puede decirse que para
él la esperanza cnstIana es una espera paciente y con
fiada en el porvemr, basada en el mIsteno pascual de
Cnsto Este porvemr estara hecho de realIdades nunca
expenmentadas, aunque dadas ya baJo la forma de

prenda (cf 1 Cor 2, 9, 15, 19, Rom 5, 4-5, 8, 24-25) ASI,
pues, la esperanza añade a la espera la certeza de
reCIbIr lo esperado y da un colando muy fuerte a la
oraclOn de los CrIstianos, en efecto, pone contmua
mente ante sus OJos unas perspectIvas no realIzadas
todavIa y cuya realIzaclOn solo puede ser mSlstente
mente pedIda al DIOS de la promesa En 1 Tes, se dmge
esencIalmente hacia «la parusIa de nuestro Señor Jesus
meSIas» con todo lo que se aguarda de ella «estar con
el Señor», «glona y remo de DIOS», «alegrIa»

Esta esperanza esta aqUI cualIficada por el «tesan»,
que con frecuencIa es -como ya hemos dIcho- smommo
de esperanza Estas dos palabras estan tan cerca una de
otra que, mas tarde, en las cartas a TImoteo y a TItO, la
trIada se convertIra en «fe, amor y perseverancIa (te
son)>>

En gnego se trata de una palabra compuesta a partIr
del verbo «quedar-permanecer» y de la preposIcIon
«balO» de ahI el sentIdo de «reSIstIr-mantenerse en pIe»
«<sos-tener») (en 3, 8, el verbo mdIcado, al vemr des
pues de la fe y del amor, parece ser smommo de
esperanza perseverante) Es dIfICil tradUCir el gnego por
una sola palabra española los traductores utilIzan «pa
CJencJa», «tesan», aSJ como «constanCJa» y «con
fianza» La Idea esencIal parece ser la de reSIstencIa
para soportar y la de fuerza en medIO de la espera

4. SENTIDO E IMPORTANCIA DE ESTA
TRIADA

EN EL PENSAMIENTO PAULINO

Cuando se conoce, aunque solo sea un poco, la
teologIa de san Pablo, extraña la ausenCIa en esta carta
del tema central de su reflexlOn sobre la Identidad
cnstlana, a saber la «JustIcla-JustIficaclon» Me gustana
mostrar en unas cuantas lIneas que en 1 Tes tenemos
algo eqUivalente a la JustICia paulIna baJo la forma «fe,
amor, esperanza»

Para convencerse de ello, hay que apelar al otro
pasaje en que Pablo utilIza esta tnada, o sea, 5, 8 allI
aparece como mtroducIda en el corazon de una cita de
ISalas El SigUiente cuadro mdlca las relaCIOnes entre
los dos textos



Is 59, 17 (griego)

Se puso
por coraza la JustIcIa
y coloco sobre su cabeza
como casco
la sahaclOn

Se ve facllmente la dIferencia entre los dos textos el
de Isalas no habla de fe, de amor y de esperanza Al
contrano, habla de «jUstIcIa», que esta ausente en I Tes
5, 8 En el texto pauhno, la Justicia de que hablaba el
Antiguo Testamento ha sIdo por tanto sustitUIda por la
tnada «fe-amor-esperanza»

Para estudIar esta noclOn de «jUStiCia», se puede
consultar E Cothenet, La carta a los galatas (Cua
derno blbhco n 34), en las p 24-27 se encontrara una
excelente exposlclon Anadlre simplemente que el me
jor termInO espanol para traduCir esta noclOn difIcIl y
ambIgua podna ser el de «justeza», en el sentido por
ejemplo en que se dice de un tono de voz que es
«justo», m demaSiado alto m demasiado bajo ¡ exacta
mente lo que tema que ser' Solo DIOs posee esa «jUS
teza» su ser y su nombre cOInCiden perfectamente
Pero el se la qUIere comumcar a los que aceptan su
ahanza A la cuestlOn acuclante de los mejores mlem-

Gal 5, 4-6

4 Habels roto con el meslas
los que querelS-Ser-jUstlficados
por la ley,
habels caldo en desgracIa

5 Pero nosotros aguardamos del Espmtu,
desde la fe
la esperanza (= lo que esperan)
de la jUStlc/(/ (= los justos)

6 Pues en Cnsto Jesus
m la ClrcunCISlon m el prepucIo
tIenen valor,
SInO la fe que actua por el amor

1 Tes 5, 8

Hablendonos puesto
la coraza de la fe y del amor

y el casco
de la esperanza de la sahaclOn,
pues DIOs no nos coloco para la Ira,
SInO para adqumr la sa[¡ aClOn

bros de su pueblo «que es ser justo y como consegUIr
serlo», Pablo responde en forma eqUIvalente «justo es
el que vIve de fe, de amor y de esperanza»

De este modo, la tnada pauhna podna de manera
ventajosa presentarse como soluclOn al problema de <da
justIficaClOn por la fe sola» que Lutero presento como
lema de la Reforma La fe es SIn duda el elemento
decIsIvo en el proceso a traves del cual un hombre se
hace justo a los oJos de DIOS, ¡ pero no es el umco' Para
Pablo, una fe SIn amor y SIn esperanza no es capaz de
estructurar espmtualmente al justo Por otra parte,
pronto escnblra que <da mayor de las tres es la agape»
(1 Cor 13, 13) Se puede encontrar una confirmaclOn de
esta InterpretaclOn en dos de los textos mas Importantes
sobre la lustIficaclOn en ambos textos. la <<Justicia» se
pone tamblen en relaclOn con la fe. el amor y la espe
ranza

Rom 5, 1-5
ASl, pues, Justificados por lafe,
estamos en paz con DIOs
por nuestro Senor Jesucnsto,

2 por qUien tenemos entrada a esta gracia
en que estamos estableCIdos,

y estamos orgullosos
en la esperanza
de la glona de DIOs

5 Y la esperanza no defrauda
porque el amor de DIOS Inunda nuestros
corazones por el Espmtu Santo



Se podna encontrar esta mIsma relaclOn entre la
«regeneraclon» > que es un eqUIvalente de la «Justifica
Clan», y nuestra tnddd, en Id gran bendlclOn con que se
abre la pnmera cartd de Pedro

Poseemos aSI una respuesta paulInd a la cuestlOn de
la IdentIdad cnstIana Es mas SIntetlca y mas matIzada
que cIertas respuestas macIzas y tajantes que caracten
zan al debate contemporaneo Se las puede reducIr
esquematlcamente a dos tipOS un cnstlano es algUIen
que tIene fe, un cnstIano es algUIen que ama (es cunoso
como Charles Peguy sIgue temendo razon la esperanza
queda en el olvido y se prescInde de ella tanto ahora
como a comienzos de siglo) En pnmer lugar, y hemos
de repetIrlo aqUl, Pablo no respondena a la cuestlOn de
la IdentIdad cnstIana solamente en el plano IndiVIdual,
para el, la eXIstencIa cnstIana es una eXistencia «en
Iglesia», cuyos miembros vIven todos juntos de fe, de
amor y de esperanza No es que las tres VIrtudes se
yuxtapongan simplemente la fe y el amor estan Intl
mamente lIgados, ya que la agape es la obra de la fe
(Gal 5, 6 <<la fe que actua por el amor») y la agape
«cree todo y espera todo» segun 1 Cor 13, 7 Ademas,
el fundamento de la esperanza es el amor de DIOS
mamfestado en la cruz y la resurrecclOn de Jesus, ya
que alh ese amor se convIerte en promesa y es acogido
en una fe que, a su vez, se hace operante por el amor
es el mlsteno de Cnsto que puede mantener a los
creyentes en la perseverancIa de una espera actIva y
nca en obras de fe

5. ¿LA ESPERANZA DE NUESTRO SEÑOR
JESUS MESIAS? (v. 3b)

La frase de acclOn de gracIa~ por la fe, el amor y la
esperanza de los tesalomcenses se desplIega finalmente
con una amplItud Inesperada por medIO de una apela
clan a «nuestro Señor Jesus meslas» y a «DIos nuestro
Padre» Las ultImas palabras «en DIOS nuestro Padre»
no constItuyen mnguna dIficultad en presencIa de DIOS
es como se vive de la fe, del amor y de la esperanza,
por eso DIOS puede tenerlas en cuenta ya desde ahora,
antes del dla del JUICIO (cf 3, 13) Pero no ocurre lo
mismo con la pnmera expreslOn «de nuestro Señor
Jesus meSlas», que ha Intngado mucho a los 'lectores

(,Se tratd de un complemento a los tres elementos de
la tndda, o solo al tercer elemento la esperanza de
Jesucnsto') Ademas, el complemento de sUjeto (,slgm
fica que se habla aqUI de la fe, del amor y de la
esperanza (o solo de la esperanza) propIOS de Cnsto')
Hablar del amor de Cnsto no plantea mnguna dIficultad
(cf Rom 8, 15, 2 Cor 5, 14, Ef 3, 19), pero deCIr que
Cnsto creyo y espero (,no sena dar paso a una Inter
pretaclOn que elImIna la dlvlmdad de Jesus') Esta dIfi
cultad explIca la actItud que adoptan la mayor parte de
las tradUCCIOnes «el tesan de vuestrd esperanza en
nuestro Senor», como SI Pablo hubIera escnto efecti
vamente «en» El padre Jacques GUIllet, bIen conocido
por los lectores de estos cuadernos, acaba de.tratar esta
cuestlOn en un lIbro muy hermoso, La rOl de Jesus
Chn~t Desclee 1980, plantea este problema a partIr de
la expreslOn <<Id fe de Cnsto», que aparece al menos
siete veces en las cartas paulInas (Flp 3, 9, Gal 2, 1620,
3, 22, Rom 2, 2226, Ef 3, 12, ¡es cunoso que no se
mencIOne el caso de 1 Tes ') A la luz de esta 0bra y
segun sus conclusIOnes, conSidero que nuestro texto es
todavla mas abIerto que los que se acaban de cItar
paradoJlcamente, el complemento «de nuestro Señor
Jesus» calIfica a la vez a la fe, al amor y a la esperanza
de los cnstIanos Por otra parte, tenemos un paralelo de
<<la esperanza de nuestro Senor »en 2 Tes 3, 5 «Que
el Senor os dlflja haCia el amor de DIOS y la esperanza
del meslas» Podemos entonces recoger, aphcandolo a
toda la tnada, lo que dice J GUIllet de la fe de Cnsto,
teméndo en cuenta, como es loglco, las dIferenCIas
entre la fe y el amor cUdndo se trata de Cnsto «NIn
guno de esos textos puede slgmficar dIrectamente la fe
VIVIda por Jesucnsto (se trata de una fe VIVIda por los
hombres) , pero esta 'fe de Jesucnsto' es ciertamente
algo diferente de 'la fe en Jesucnsto' , las dos formu
las no se equIvalen creer en Jesucnsto es una actitud
del hombre deSignada por un verbo, es dar su fe al
personaje Jesus ' La fe de Jesucnsto' supone tamblen
una actitud concreta, pero es ante todo un reglmen
InstItUIdo por DIOS, un umverso en el que DIOS Intro
duce al hombre para Justificarlo y hacerle VIVir lo que el
agudrda de su cnatura Hay que señalar, en casI todos
los ejemplos CItados antenormente, la menclOn de DIO~

y de ~u JustiCia La fe hace juego con la ley, tiene su
objetivIdad, su funclOn propia en la humamdad y el



designIo de DIOS El segundo termino, Jesucnsto, de
signa al perSonaje Jesus no en cuanto que recIbe esta
adheslOn, SinO mucho mas en cuanto que la suscIta, en
cuanto que Inaugura y determina el modo nuevo de
relaclOn con DIOS, la JUStiCia y la salvaclOn En esta
expreSlOn, Cnsto es un sUjeto activo, pero su acclOn no
es la de creer, SinO la de suscItar la fe, la de darle su
fisonomla propia, la de crear su UnIverso y la de mar
carla con su rostro» (p 15-17)

Despues de haber comprobado la eqUivalencia entre
vIvir de fe-amor-esperanza y ser-Justificado, resultan
espeCIalmente inCISiVas estas palabras de J GUllIet

Por otra parte, puesto que el mIsmo Jesus era ya
confesado como «el Justo» en las formulacIOnes mas
antIguas de la fe cnstIana (Hch 3, 14, 7, 52, 22, 14, Lc
23,47), vemos mejor por que Pablo pudo establecer una
relaclOn entre Jesucnsto y la fe, el amor y la esperanza
de los cnstIanos, es decIr con su «Justeza» Jesucnsto
es el que las hizo pOSIbles, asumlendolas segun su
propIO modo Lo mIsmo que los cnstlanos son «hIJos en
el HIJO», son tamblen «Justos en el Justo» De ahl esta
parafrasls del v 3b <<la fe , el amor , la esperanza

que debels a nuestro Señor Jesucnsto y que tIenen su
ongen en eh> Y en I Tes, lo que los cnstIanos deben a
Cnsto es no solamente la pOSIbIlIdad de creer -que se
explIca muy bien en la obra cltada-, SinO tamblen la de
amar y la de esperar, un nuevo «tIpO propIO de relaclOn
con DIOs establecido por Cnsto en la humanIdad» (o
e . 39) Por tanto, no es ya la mIsma fe, el mismo amor
y la misma esperanza que tenIa Israel, aunque las
palabras sean las mIsmas, es la «Justeza» que hace
pOSible, no ya la ley mosaIca, SinO la muerte y la
resurreCClOn de Cnsto Porque en su paSlOn Jesus ex
preso su fe, su amor y su esperanza de una manera
umca, radIcalmente dIstInta de la nuestra, como es
loglco, pero que nos abre nuevas POsibIlIdades Los
gnegos de Tesalomca, que eran «adoradores de DIOs»
(Hch 17, 4) antes de hacerse cnstlanos, VlVIan ya de
esas «VIrtudes» al estIlo de Israel Pero su converslOn
les ha hecho entrar en un UnIverso nuevo, Inaugurado
por Jesucnsto el UnIverso de la «Justeza de DIOs por la
fe que debemos a Jesus meSla'l» (Rom 3, 22, cf Flp 1,
11)



11. EL NACIMIENTO DE LA IGLESIA
DE LOS TESALONICENSES

De todas las cartas de Pablo, la prImera a los tesalo
nIcenses es la que meJol responde a la cuestlOn (,a

partir de que y como puede nacer una comunIdad
CrIstiana')

a) La iglesia de Tesalónica nació de la proclamación de la
palabra de Dios (1, 5-6 Y 2, 13)

Pablo y sus dos compañeros llegaron a TesalonIca y
expusIeron alh un tema relIgIOso llamado «nuestro
evangelIo» (1, 5) 1 Se señala inmediatamente que este
«evangelIo» no se quedo en palabras solamente, pero se
da a entender que hubo CIertamente «palabras»

1. LA PALABRA DE DIOS

Se habla de ella en los dos pasajes paralelos de las
dos accIOnes de gracIas (1, 5-6 Y 2, 13) La expreslOn
mas cargada de teologIa es la segunda, tan Slntetlca que
a prImera vista parece incomprensIble «(habels recI
bIdo) la palabra de la audlclon de parte nuestra de DIOS»
(2, 13) Pero facllmente se hace la luz sobre este len
guaJe tan complIcado SI nos damos cuenta de que se
combinan allI dos expresIones

- la palabra de la audlclon (de Pdrte nuestra),
- la palabra de DIOS

Palabra de la audicion
«AudlclOn» no tiene aqUI el sentido pasIvo que tiene

en nuestras lenguas cuando hablamos del «sentido de la

1 En este sentido activo, esta palabra suele deSIgnar lo que hoy
llamamos «evangehzaclOn», o sea, la acclOn de gracIas a la cual se acoge el
evangeho

audlclOn» (O «sentido del OIdo») Se trata de una actIVI
dad, como cuando se dice «dIO una audlclon» Pablo
recoge aqUl en grIego la forma hebrea del verbo «hacer
OIr» Y lo hace Sin duda pensando en la traducclOn
grIega de Is 53, 1 «Senor, (,qUlen creyo nuestro anuncIO
(=«predlcaclon»)>>, este texto es el que cIta Rom 10,
16-17 para sacar de el esta concluslOn <<1a fe sigue al
mensaJe (= «audlclOn») (fide5 ex audlfu) que se convlr
tlO luego- en un eslogan teologlco comprendido a me
nudo al reves, ya que la iniCiativa no viene del que se
deCide a escuchar, smo del que entrega un mensaJe, por
lo que la fe nace de lo que se hace olr Sin embargo,
este termmo alude a los dos actores meJor que los otros
termlnos de «proclamar» o «anUnIcar» esta el que
proclama, pero tamblen el que escucha el mensaJe pro
clamado Por tanto. es legItImo tradUCIr «1a palabra que
nosotros hemos hecho 01[»

Palabra de Dios
Esta palabra que han hecho OIr los labIOS humanos

es acogida al mismo tiempo como «palabra de DIOS»,
aqul esta todo el Interes de la Slntesls hecha por Pablo
«habels acogIdo no ya una palabra de hombre, SinO,
como es realmente, la palabra misma de DIOS»

Para Pablo, SI el evangelIo es palabra de DIOS, es
debido a sus efectos DIOS habla a traves de lo que dice
el apostol, cuando los efectos de esta palabra no guar-



dan proporclOn con los efectos de un discurso humano
Pues bien, hay aquI una falta de proporclOn La fe de
los tesalomcenses no es ~olamente su fe Imclal, SIllO su
pel severancla y la transformacIOn de su vida en la
calidad SI, como con~ecuencla de un mensaje transmi
tido por unos hombres, se convIerten algunos, en el
sentido cnstlano del termlllo, o sea, se adhieren a la fe
hasta el punto de que renunCIar a esa fe sena renunCIar
al sentido mismo de la eXistencia, entonces es que DIOS
ha hablado, o sea, que ha actuado Dentro mismo de
esta proclamaclon humana, DIOS toca el corazon del
oyente para llamarlo a la fe y suscitarla dentro de el En
efecto, cuando el hombre responde a este mensaje por
la fe, su respuesta no se la da a Pablo, SIllO a DIOS el
verbo «acoger» en el sentido de «dar su adheslOn per
sonal» tIene dos veces como complemento «la palabra
de DIOS» (1, 6 Y 2, 13) En sus proxlmas cartas, Pablo
tendra ocaslOn de preCIsar como, cuando el proclama la
buena nueva de la muerte y resurrecclOn de Cnsto, es
en el fondo el poder utilizado por DIOS para resucItar a
lesus el que actua en el corazon de Jos hombres

Podemos ahora volver atras, a lo que Pablo dIce de
la proclamaclOn de la palabra en Tesalomca en 1, 5 s
Aquello fue un verdadero «acontecimIento», aSI es
como hay que comprender el verbo «suceder-reali
zarse», que tiene a la palabra «evangelio» por sUjeto
La proclamaclOn del evangelIo no fue solamente un
suceso de palabras humanas, SIllO todo un acontecI
mIento «en fuerza, en Espmtu Santo y total exuberan
CIa»

2. EN FlJERZA

Es sabido que en el evangelio, las «fuerzas», en
plural, es lo que solemos llamar nosotros «milagros» en
general Por eso algunos exegetas han quendo ver tam
bien milagros en este caso, lo mismo que lesus, los
apostoles no se contentaron con hablar, SIllO que obra
ron, hiCieron mIlagros Lo atestIguan los Hechos de los
apostoles, aSI como el propIO Pablo en 2 Cor 12, 12 y
Rom 15, 18-19 (cf Heb 2, 4 y 6, 5) Todos estos textos
encuentran una especie de SlllteslS en el final de Mc 16,
20 «El Senor cooperaba con ellos confirmando su
mensaje con las señales que los acompañaban» SIll

embargo, aunque los testImomos sobre lo~ milagros que
acompanaron a la fundaclOn de las IglesIas son numero
sos y solidos, el slllgular «la fuerza» nos IllvIta aqUl a
sel prudentes, por otra parte, la aSOClaClon entre
«fuerza» y «Espmtu Santo» diSIpa todas las vacIlaclO
nes

3. EN FUERZA Y EN
ESPIRITU SANTO

Pablo aSOCIa con frecuencIa estas dos expresIOnes
Cor 2, 4 «mI palabra y mi kengma eran una demos

traclOn de EsplfItu y de fuerza»
Cor 15, 43 «el cuerpo sembrado en la debilidad,

resucita en la fllerza, sembrado un cuerpo ammal,
resucita cuerpo elplrltual (existe un paraleltsmo
entre fuerza y Espmtu)

Rom 15, 13 «para que con la fuerza del E~plfItu Santo
desbordels de esperanza»

Rom 15, 19 «el meSIaS ha hecho que respondan los
paganos valIendose de la fuerza del E~plfItu»

Ef 3, 5-7 «El mIsteno lo ha revelado por el EsplfItu a
los consagrados ,a cuyo serVICIO estoy con la
eficaCia de su fuerza»

Ef 3, 16 «Le pIdo que os revista de fuerza por su
E~plfItll »

En todos estos casos, la «fuerza» no tIene nada que
ver con los milagros en el sentIdo comente de esta
palabra, remite mas bien a la concepclOn veterotesta
mentana de <da fuerza de DIOS» AllI es hasta tal punto
un atnbuto dlVIllO que sustituye a veces al nombre
mIsmo de DIOS (cf «el fuerte hIZO por mi maravillas»)
La fuerza es DIOS en acclOn y DIOS actua por su
Espmtu, espeCialmente desde la resurrecclOn de lesus

Ademas, la misma OpOSICfon entre «palabra sola
mente» y «fuerza» se repIte en ICor 4, 20 «el remo de
DIOS no esta en palabra-discurso, smo en fuerza»

Todas estas relaCIOnes recomiendan entonces que
Illterpretemos nuestra expreslOn como la pnmera apan
clon en las cartas paulInas de esa IdentlficaClOn entre
«la fuerza del evangelIo» y <da fuerza de DIOS», que se
pone de relieve tan claramente en el comIenzo de la
carta a los romanos «Yo no me acobardo del evangelio,
fuerza de DIOS para salvar a todo el que cree» (l, 16)



Esto qUIere decir que, en la proclamaclOn del evangelio,
actua la fuerza misma del DIOS creador, del DIOs de la
hIstoria de Israel y de sus hazanas, y del DIOS que
resucito a Jesus Es fuerza porque llama a la fe y la
suscita, mnguna fuerza humana puede suscitar la fe,
que es obra de DIOs y de su palabra (cf 2, 13d)

Por tanto, no hemos de extrañarnos al ver que mas
tarde la teologla de Lucas recurre a esta misma asocia
clon entre «fuerza» y «Espmtu» para explicar unos
aconteCImientos tan decIsIvoS como la encarnaclOn del
HIJo «<el E\pmfU SantO' bajara sobre ti y la fuerza del
Altlslmo te cubrlra con su sombra» Lc 1, 35), Y el
aconteCImiento de pentecostes en los ongenes de la
Iglesia «<reclblrels una fuerza el E5pmfu Santo que
descendera sobre vosotros» Hch 1, 8)

Pablo no podla expresar mejor la presencia activa de
DIOs en el corazon mismo de la proclamaclOn del evan
gelio

4. EN TOTAL EXUBERANCIA

Este ultImo elemento de la tnada expresa una espe
~\e de ~on"'e~uen~\a de \a obra de \a fuerza y de\
Espmtu Santo Nos encontramos aqUl con una palabra
dIfIcIl y rara, ausente en todos los escritos c1aslcos y en
el mismo antIguo Testamento griego Encierra la Idea de
«plemtud», de «cumplimiento perfecto», Junto con la
Idea del verbo «traer-aportar» El Nuevo Testamento
utIliza a veces esta palabra, aSI como el verbo corres
pondIente, que suele traducIrse como eqUIvalente del

verbo «cumplir-consumar» Hay tres empleos que pue
den ayudarnos a entender nuestro texto, ya que tamblen
en ellos se trata de un contexto que alude a la procla
maclOn del evangelio

2 Tlm 4, 5 « Trabaja en propagar la buena noticIa y
desempena bien tu mlmsteno»

2 Tlm 4, 16 «El Señor estuvo a mI lado y me dIO
fuerzas quena que la proclamaclOn (del kengma)
se realizara con exlfo por mI medIO»

Lc 1, 1 «Muchos han emprendIdo la tarea de componer
un relato de los hechos que se han cumplido con
exlfo entre nosotros»

En estos tres casos, la traducclOn medIante un sImple
«realizarse» o «cumplir» perdena una parte del sentido,
de todas formas, hay que comprender este cumpli
mIento como la reallzaclOn perfecta del objetiVO que se
busca Por eso podna pensarse en traducIr esta Idea por
el «exlto», el «cumplimIento exuberante» La comum
dad de Tesalomca es ciertamente una mamfestaclon de
esta «exuberanCIa» de la proclamaclOn del e\'angeho,
que no es cIertamente un «exlto» personal de los apos
toles, este eXlto exuberante se debe a la fuerza de DIOs
y a la acclOn del Espmtu Santo

Se comprende mejor entonces por que estas refle
xIOnes teologlcas tan densas sobre la «palabra de DIOs»
ocupan un lugar en las accIOnes de gracias, el eXlto de
la proclamaclOn del evangelio es realmente una maravI
lla, una de esas «hazañas» del Señor, digna de dar
pabulo a la oraclOn de acclOn de gracias

b) A imitación del Señor, de los apóstoles, de las demás iglesias
(1, 6~7 Y2, 14)

Las dos reflexIOnes teologlcas sobre la eficaCIa de la
palabra de DIOS (l, 5 y 2, 13) prosIguen ambas con un
nuevo desarrollo que se mtroduce en los dos casos por
«os habéIs hecho Imitadores»

Pero, en contra de su sentido mas comente, la ImltaclOn
no se denva de una declslon moral Uno no decIde

por SI mIsmo ser vlctlma de la persecuclOn o verse
sometIdo al sufnmlento, esto es algo que sucede sm
haberlo uno querido

Expresandose de este modo, Pablo pone a los tesa
lomcenses en la cornente de un proceso hlstonco No
son ellos los primeros antes de ellos estuvIeron el



Señor, los apostoles, las IglesIas de Judea, Entonces, lo
que ellos han VIVIdo se mscnbe en la Imea de lo que se
VIVIO antes de ellos, su destmo es el mismo, en confor
midad con la loglca del evangelio

1. A IMITACION DEL SEÑOR
Y DE LOS APOSTOLES

Que los apostoles (el «nosotros» del V 6) acogieron
la palabra, y que esta acogIda les acarreo «tnbulaclOn»,
es una afirmaclOn facII de venficar

I

Puede leerse en los Hechos de los apostoles lo que
ocumo con Pedro y los demas apostoles, con Pablo
y sus companeros Hch 4, 1 s , 5, 17 s , 6, 8 s , 12,
1 s , 13, 44 s , 14, 4 s , 14, 19 s , 16, 16-24, 17,
5-8 13-14, 18, 12-17

Pero que en este punto Pablo ponga en el mIsmo
plano a «nosotros» y al «Señor» puede parecer dema
siado atrevido Sm embargo, SI Cnsto acepto la muerte
por el suplicIO de la cruz, fue por su fidelidad a la
palabra de DIOS, al designio del Padre atestiguado en las
Escnturas

Durante este tiempo de pruebas, los tesalonicenses
no solamente acogIeron la palabra de DIOS, smo que lo
hIcIeron ademas «con la alegna del Espmtu Santo»
Tamblen en este punto son Imitadores del Señor, a
traves de la muerte el entro en su glona Y los Hechos
nos refieren la alegna de los apostoles despues de ser
flagelados por pnmera vez «los apostoles saheron del
Consejo contentos de haber merecido aquel ultraje por
causa de Jesus» (5, 41) En cuanto al propIO Pablo, se
muestra muy exphclto en otros lugares de sus cartas 2
Cor 6, 4-10, 7, 4, 13, 9, Flp 2, 17-18, Col 1, 24

1, 7-8 Los ImItadores se convIerten a su vez en
modelo «de manera que os habels hecho un modelo
para todos los creyentes en Macedonia y Acaya»

Estas palabras pueden parecer una hsonja, pero la
hsonja no tiene nada que ver con el caracter de Pablo
Por tanto, una vez mas, hay que evitar mterpretar este
lenguaje con categonas morales el termmo typos =
«tipo» no tiene el sentido de «modelo vIrtuoso que
Imitar», por otra parte, nuestra palabra «modelo» no
sIempre lleva consigo una connotaclOn moral lo que un

pmtor reproduce cuando mIra un modelo, no son sus
vIrtudes morales Hablar de «modelo» puede querer

PABLO Y LA TRADICION
EVANGELICA

Es muy probable que la forma de expresarse Pablo
en 1 Tes sobre la acogida de la palabra de DIOs en la
tnbulaclon y la persecuClOn atestlgue la eXistencia y el
conOCimiento por el apostol de la parabola del sembra
dor y de su explicaclon

Intentaremos demostrarlo tranScribiendo aqul una
parte de Mc 4 «Los que reciben la Simiente como
terreno rocoso, son esos que al escuchar el mensaje,
lo acogen con alegria, pero no tienen ralces, son
Inconstantes, y luego, en cuanto surge una dificultad o
persecuclon por el mensaJe

b
fallan Los que recibie

ron el mensaje en tierra uena, son aquellos que
escuchan el mensale, lo aCl!ptan y dan su cosecha »

Las palabras subrayadas aparecen en 1 Tes 1 6 Y2,
13 En ambos casos aparece la misma oposlclon entre
«escuchar el mensaje» y «aceptarlo», aSI como la misma
menclon de la «alegria» y de la «dificultad» o «tribu la
clan» La «persecuclon» se encuentra en el mismo con
texto en 2, 15 Pero en su acogida de la palabra, los
tesalonicenses tuvieron una actitud absolutamente diS
tinta de la de los hombres que, en la explicaclon de la
parabola del sembrador, se parecen al terreno rocoso,
en este terreno la palabra se reclblO con alegria, pero era
la alegria eflmera de los superficiales y tornadiZOS que se
dejan abatir por la persecuclOn La alegna de los tesalo
nlcenses era la del Esplrltu Santo Por eso ellos realizan
el Ideal Simbolizado en la parabola por la «tierra buena))
tras escuchar la palabra, la acogieron a pesar de las
pruebas y esta dIO buen fruto en ellos, ya que «des
pliega su energla en vosotros, los creyentes» (2, 13)

La Importancia de estas comparacIOnes para el estu
diO de la hlstona de algunos materiales evangelicos es
eVidente, el primer escrito Cristiano atestigua el hecho
de que ciertas parabolas de Jesus y hasta la expllcaclon
que de ellas se daba se transmltlan y se enseñaban ya en
la catequesIs apostolica de los ambientes helenistas



expresar que la realidad de que se habla corresponde
exactamente a las normas que vlgen en tal terreno del
arte o de las cIencIas

ASI, los tesalomcenses ~on un verdadero «proto
tIpo» de IglesIa, porque, aunque no sean unos modelos
de virtud, la acclOn de DIOS ha alcanzado en ellos tal
eXlto que resulta realmente ejemplar Los tesalomcen
ses responden muy bien al tipO de resultado que puede
comprobarse tamblen en el caso del Señor y en el caso
de los apostoles

2. A IMITACION DE LAS IGLESIAS
DE JUDEA (2, 14)

Ese mIsmo destmo que actualiza, en la eXIstencia de
los creyentes, el mlsteno pascual de Cnsto, no fue
solamente el de los apostoles, esa actualIzaclOn ha
temdo ya lugar en las IglesIas de Judea La persecuclOn
alcanzo ya a la fracclOn helemsta de la IglesIa de Jeru
salen (Hch 7) y el mIsmo Saulo recomo el pals persI
gUiendo a los cnstIanos dispersos (Hch 8, 3-4), mcluso
hasta Damasco (Hch 9, 1 s , 22, 4-5, 26, 9-11) Los
tesalomcenses se mscnben en esta hlstona del testlmo
010 dado a Cnsto y al evangelio medIante los sufn-

mlentos de la perseCUClOn, han sufndo por parte de sus
conCIUdadanos lo mismo que las Iglesias de Judea por
parte de los judlOS Los cnstIanos de Tesalomca eran en
parte de ongen judlO, sus correlIglOnanos les crearon
graves complicaCIOnes, en parte eran de ongen gnego, y
las autondades de la cIudad se mostraron tamblen duras
con ellos bajO la preslOn de los dmgentes judlOS

Pablo define aSI una especie de ley de la transmlSlon
del evangelio y de la fundaclOn de las comUnIdades
cnstIanas Como la acogIda y la proclamaclOn de la
palabra de DIOS por Jesus no dIO fruto mas que a traves
del mlsteno de su muerte, aSI -segun se lo habIa ense
ñado el mismo a sus dlsclpulos- los apostoles conocIe
ron el mIsmo destmo, y a contmuaclOn de ellos las
Iglesias de Judea y luego las de GrecIa pnmero Tesalo
mca y tras ella las comumdades para las que esta IglesIa
fue un modelo, en MacedOnIa y en Acaya Lo recordara
Pablo en 2 Cor 8 12 «Quiero que conozcals hermanos
el favor que DIOS ha hecho a las comUnIdades de
Macedoma, pues, en medio de una dIficultad que las
pone a dura prueba, su desbordante alegna y su ex
trema pobreza se han volcado con ese derroche de
generosIdad» Para actualizar este texto, podnan se
gUirse los eslabones de la cadena hasta nuestra epoca y
a traves de toda la tIerra

c) El kerigma proclamado en Tesalónica (1, 9-10)

Se llama «kengma» o «proclamaclOn» al mensaje de
la buena nueva que mVlta a los hombre a la fe cnstIana
Segun los textos que aluden a el o que lo recogen (sobre
todo 1 Cor 15, 1 s y los discursos «mISIOneros» de
Pedro y de Pablo en los Hechos), lo que se proclama
entonces es la muerte y la resurrecclOn de Cnsto mter
pretadas como acontecImIentos de salvaclOn El empleo
del verbo en 2, 9, «os hemos proclamado el evangelio
de DIOS», atestIgua que Pablo «proclamo el kengma»
tamblen en Tesalomca

El texto kengmatIco mas celebre y mas estudIado es
el de ICor 15, 1 s Pablo cIta alh en sus propIOS
termmos el mensaje cnstIano que proclamo a los conn
tlOS Pues bIen, cuando Pablo escnbe 1 Tes, se encuen-

tra en Connto, donde esta a punto de fundar una nueva
comumdad cnstIana Esta circunstanCIa explica que al
gunos elementos del kengma de 1 Cor 15 se encuentren
ya en 1 Tes Sobre todo, SI tenemos en cuenta que en 1
Tes Pablo procede ya como lo hara cuando escnba 1
Cor en la gran exhortaclOn sobre la resurrecclOn de los
muertos y sobre la fecha del dla del Senor (4, 13-5, 11)
empieza recordando el kengma que esta en el ongen de
la fe, sacando de el los pnnClplOS de soluclOn de un
problema nuevo

4, 14 «(,No creemos que Jesus muna y resucito?
Pues tamblen »

5,9-10 «El muna por nosotros, para que despIertos
o dormidos »



Volveremos sobre estos textos cuando estudiemos la
segunda parte de la carta, pero en 1 Tes el pasaje mas
Interesante es el de 1,8-10 Se trata de un relato, por
tanto, solo Indirectamente evoca Pablo el mensaje que
proclamo El obJetivo era la «converslon» de los tesalo
mcenses, que en efecto «se convirtieron» Con el verbo
que aqUl se usa, se Indica la Idea de «volverse-cambiar
de dlrecclon» La construcclOn de la frase Indica a la
vez haCia donde se volVieron y a partir de donde de los
Idolos a DIOs Es el umco texto, entre los que ofrecen
un reflejO del kengma pnmltlvo, que habla de la con
verslOn «al DIOS VIVO Yverdadero», es decir, al DIOS de
Israel, por converslOn desde los Idolos En efecto, el
kengma proclamado a los JudlOs no habla mas que de
Jesus y de la acclOn de DIOs en Jesus Pero, entre los
«paganos», es necesano precisar que la fe en Cnsto e~

Inseparable de la fe en el DIOs de Jesucnsto, que no es
SInO el DIOs revelado ya en la expenenCIa rehglOsa del
pueblo de Israel como el umco VIVO y verdadero

Estos cahficatlvos nacieron de la polemlca antl-ldo
latnca de los profetas y de los sabIOS los Idolos son
Incapaces de VIVir y de hacer VIVir, ya que no son mas
que representacIOnes esculpidas en una matena Inerte,
solo DIOs vive y puede hacer VIVir En consecuenCia,
los Idolos son «mentira», solo DIOS es verdadero y
autentiCo

Esta converslOn tiene dos obJetiVOs
1 «Servir al DIOs VIVO y verdadero» Es un verbo

fuerte, ya que el sustantivo correspondiente slgmfica
«esclavo» Servir a DIOS es reconocerlo como «Señor»
(,Como? Por el culto y la obediencia Al comienzo de la
segunda parte de 1 Tes, Pablo resumlra toda la actitud
cnstlana en la frase «hacer la voluntad de DIOs» (4, 3)
Estos dos aspectos del serVICIO a DIOS, culto y obedien
Cia, no pueden separarse entre SI, tal como lo han
constatado repetidas veces los profetas (cf Hch 17,
24-25)

2 «Aguardar a su HIJo de los Cielos, al que ha
resucitado de los muertos, Jesus, el que nos hbera de la
colera que viene»

La resurrecclOn de Jesus aparece de manera Indi
recta en una proposlclon subordInada En efecto, la
InSistencia recae en la actitud cnstlana condiCionada
por esta resurrecclOn aguardar a Jesus En este verbo
encontramos la misma ralz gnega que en la palabra
«teson» del V 3 La fe en Cnsto resucitado se expresa
por tanto en una actitud de espera del HIJo de DIOS y
toda la carta esta Impregnada de este ambiente (cf 5,
1-11) Esta espera es confiada y serena, ya que el HIJo
de DIos esperado «nos hbeni» ya desde ahora (el verbo
esta en presente) de la colera que Viene, es decir, del
JUICIO de DIOS Este lenguaje es muy pareCido al de
algunas palabras de Jesus en los evangehos el hiJo del
hombre vendra desde los Cielos y reconocera a los que
le hayan reconocido, reumra a sus elegidos (cf el
parrafo sigUiente)

d) La comunidad naciente en marcha hacia la salvación,
mientras que los judíos perseguidores caen bajo la cólera

de Dios (1, 8-10 Y 2, 15-16)

Hemos ViStO que las dos accIOnes de graCiaS se
desphegan de forma paralela Este procedimiento conti
nua y los dos conjuntos 1, 8-10 y 2, 15-16 termInan
tamblen con la menClon de <<la colera de DIOs»

Se trata de una Imagen muy conOCida del Antiguo
Testamento para designar el JUICIO de DIOs que Inaugura
los ultimos tiempos Esta metafora, que transfiere a
DIOs unos sentimientos muy humanos, expresa enton
ces la actitud de DIOS frente a los enemigos de su
pueblo, aSI como frente a los pecadores rebeldes, aun-

que sean miembros de Israel se da una Incompatibili
dad entre DIOS y el pecado de rechazarlo Se da la
«colera», porque para los profetas el JUICIO se concreta,
para la mayor parte del pueblo, en castigos y destruc
cIOnes

En la perspectiva del JUICIO que Viene, Pablo traza
un cuadro antltetlco por un lado, la comumdad cns
tlana, por otro, los JudlOs persegUidores de los apostoles
y de la~ IgleSiaS



LOS TESALONICENSES

Acogieron con entuSiasmo a los apostoles "1 que
acogIda tuvimos'» (1,9)

A partir de ellos resono la palabra de DIOs ,<en todo
lugar», y hasta convertir en mutll un relato por parte de
los apostoles

Se apartaron de los Idolos

Se convIrtIeron al DIOs VIVO

Se pusIeron a servIr a DIOS

Esperan con serenidad al HIJo resucitado, que no los
condenara, smo que los hbera ya ahora de la «colera
que viene»

Fmalmente, es la comumdad cnstlana la que desem
peña la funclOn atnbUlda por los profetas al Israel de los
ultlmos tiempos, ya que es el testigo de la fe y del
servIcIo al verdadero DIOs y lo da a conocer, puesto que
el rumor pubhco se hace con este acontecimIento para
llevar su noilcIa «a todo lugar» En una epoca en la que
era normahslma la formaclOn -y la desapanclon- de los
grupos alrededor de un nuevo culto o de una doctnna

LOS JlJDlOS

PersigUIeron a los apostoles

ImpIden la proclamaclOn del evangeho

ImpIden la entrada de los paganos en la salvaclOn

La generaclOn contemporanea de Pablo colmo el
pecado colectivo de Israel

No agradan a DIOs

Han de temer el JUICIO de DIOS, donde se manifestara
definitivamente la colera que ya esta sobre ellos

seductora Importada de fuera, la converslOn de los
tesalonicenses se presento como un acontecimIento 1m
portante que, segun los calculos de Pablo, tuvo un eco
universal MedIante un gIro tan extraordmano como la
converslOn del mismo Pablo, una comunidad cnstlana
que sea tan autentIca como ia de Te~aiomca se con
VIerte en un lugar posIble de la salvaclOn escatologlca

e) ¿Condena Pablo definitivamente a los judíos
perseguidores? (2, 13·16)

Algunos comentadores han negado la autentICIdad
pauhna de estos verslculos por dos razones pnnclpal
mente

1 El verslculo ISc: «No agradan a DIOs y son ene
migos de todos los hombres» Este verslculo sena m
conCIlIable con el pensamiento de Pablo en Rom 9-11, o
sea, los capltulos en que Pablo expone amplIamente la
negatIva de los judlOS a creer en el evangeho y el
Significado de esta negativa para la hlstona de la salva
clon En 1 Tes tendnamos la repetlclon de la calumnia
extendida por la opmlOn pubhca en todo el Impeno

romano «entre ellos rema una hostlhdad odIOsa contra
todo lo que no es judlO» (Taclto) Pablo, que en Rom
9-11 habla de sus hermanos sm nlngun acento polemlco
ni agresIvidad, que pide mcluso por ellos lo mismo que
habla hecho MOIses por lo hebreos, no podna -dlcen
expresarse de este modo Esas Ideas vendnan mejor
despues de la ruptura entre los judlOS y los cnstIanos, o
sea, mucho mas tarde

2 El verslculo I6c: «Ha caldo sobre ellos la colera
defimtlvamente» Sena un caso de predlcclon {I po~te

non, semejante afirmaclOn supondna que ya habIa Sido



destruido el templo de Jerusalen y que el terntono de
los judlOS de Palestina habla sido borrado del mapa
Pero para que se mantenga en pie este argumento, sena
menester que esta frase fuera una predlcclon Sin em
bargo, no lo es el verbo «ha caldo» esta en pasado y la
actitud de los judlOS no es una actitud futura, SinO
actual, a la que ya ha respondIdo <da colera de DIos»
La IndlcaclOn «definitivamente» refuerza el sentIdo pa
sado del verbo

3 Algunos anaden un argumento mas especIoso
sena poco probable que Pablo hIcIera de las Iglesias de
Judea una especie de modelo que Imitar, ya que -se
dlce- habla cierta desconfianza recIproca entre Pablo y
las IglesIas judeo-cnstlanas de Palestina Ya hemos res
pondido que, al hablar en este caso de ImltaclOn, Pablo
no hace de las Iglesias de Judea «un modelo de virtudes
que Imitar»

El argumento mas digno de Interes es el de la
dIficultad de conclhar 1 Tes y Rom Pero (,es buen
metodo senalar que el verdadero pensamiento de Pablo
tIene que buscarse en Rom 9-11 y que, por tanto,
cualquIer otro jUl~IO expresado sobre los judlOS con
antenondad a Rom tIene que conSIderarse como una
InterpolaclOn postenor') (, No eXlstlra otra POslblhdad de
soluclOn, por ejemplo que cambio de manera de pensar
entre el momento de escnblr 1 Tes y el momento de
redactar Rom, unos seis anos ma~ tarde') La causa de
ese cambio de oplnlOn de Pablo sobre la suerte de los
judlOS no debe buscarse en un cambIO en el mIsmo
Israel, cuando Pablo escnbe a los romanos, los judlOS
no han vanado en nada su actitud frente al evangeho y
frente al mIsmo Pablo Tampoco debe buscarse en un
cambIO de sentimientos personales de Pablo con sus
hermanos de raza, los qUIere tanto en el año 51 como en
el 57, Incluso despues de los inCIdentes de Tesalonlca,
acude en pnmer lugar a la sinagoga de Berea y luego a
la de Connto Lo que motivara su cambio es la com
prenslOn que adqumra poco a poco de la hlstona de la
salvaclOn, del valor del tiempo y de sus poslblhdades
para la reahzaclOn del designio de DIOS

En la epoca de 1 Tes, Pablo escnbe convencIdo de
la proximidad de la parusla (cf mas adelante, a propo
SitO de 4, 13 5, 11) Pues bIen, la parusla trae consigo el
JUICIO anuncIado por los profetas (por ejemplo, Is 13, 9

«Mirad, llega el dla del Senor, Implacable, con colera e
incendIO de Ira, para hacer de la tierra una desolaclOn y
exterminar de ella a los pecadores»)

Ante la inminencia de este JUICIO es como Pablo ve
al pueblo de Israel que, en su conjunto, ha rechazado el
evangelIo Antes de su converSlOn, Pablo pensaba Sin
duda, como buen judlO, que el pueblo de DIOs no podla
caer baJo la colera de DIOs en Virtud de sus pnvIleglos
Los enemigos de DIOs y de su pueblo, amenazados por
la condena, no podlan ser mas que <dos otros» Pero, al
quedar atrapado por Cnsto, Pablo comprendlO que toda
pertenencia a DIOS pasaba en adelante por la relaclOn
con Jesucnsto (cf Flp 3,4-11, Cuaderno blbhco, n 33,
41-42) DIOs salva por Jesus, los que creen en el cons
tituyen la «elecclon» para la que esta destinada la glona
del reInO de DIOS Los que se niegan a creer en Jesus se
convierten en esos enemigos de DIOs a qUienes los
profetas destInaban a la colera SI la venida de Jesus,
estableCido por su resurrecclOn en los poderes de juez
supremo, es InmInente, entonces no hay esperanza para
Israel los judlOS han caldo bajO la colera de DIOS, la
sentenCIa de condenaclOn esta ya Inscnta en las relacIO
nes entre Cnsto y ellos, como en sus relaCIOnes con las
JgJesJas de DJOs

ASI, el problema de la Increduhdad de los judlOS
encuentra una pnmera respuesta en el pnmer escnto
pauhno esa Increduhdad SIgnifica que, casI en su totah
dad, Israel esta perdIdo Eso esta en conformIdad con
las amenazas profetlcas, que solo pensaban en la salva
clon de un «resto», y esta tamblen en la linea de la
predlcaclOn de Juan bautIsta Por otro lado, esta res
puesta no se Clrcunscnbe a este pasaje de 1 Tes, como a
veces se ha dIcho Al comienzo de 1 Cor, Pablo dlstm
gue entre <dos que se pIerden», para los que «el len
guaje de la cruz resulta una locura» y «los que se
salvan, nosotros» (1, 18), Y unas lineas mas abaja
establece una OpOSIClOn entre los que ven en el mes\as
cruCificado un «escandalo» (los judlOs) o una <docura»
(lo~ gnegos) y <dos llamados» (1, 23-24) En 2 Cor, tiene
conCIenCia de estar encargado de un mlnlsteno tre
mendo «somos el mClenso que el mes\as ofrece a DIOS
entre los que se salvan y los que se pierden, para estos
(entre los cuales estan comprendidos los judlOs), un olor
que da muerte y solo muerte, para los otros, un olor que
da Vida y solo Vida» (2 Cor 2, 15-16) Ademas, toda su



retlexlOn sobre las dos alIanzas (2 Cor 3), como sobre la
JustlficaclOn por la fe (Gal Rom) va en el sentIdo de
una condenacIOn de los judlOS tal como son en el
momento en que escnbe Incluso en la carta a los
romanos InclUlra al prlnClplO a los JUdIOS y a los paga
nos en la condenaclOn del pecado ASI ocurre en todo el
c 2 de Rom y en las concluslOnes de Rom 3, 9 ~ «En
resumidas cuentas, (,lIevamos alguna ventaJa) Todo
considerado, mnguna, porque acabamos de probar que
todos, judlOS y gnegos, estan baja el dominIO del pe
cado», y 3, 22 «Todos Sin dlstlnclOn, porque todos
pecaron y estan pnvados de la presencia de DIOS» La
pertenencIa al pueblo de Abrahan no es una garantla de
salvaclOn

Pero Pablo va aun mas alla En Rom 9 11, cuando
trate exphcltamente de.la cuestlon angustiosa de la
actitud globalmente negatIva de los judlOS frente a la
proclamaClon del evangelIo, desarrollara una teona que
revela una profundlzaclOn en sus retlexlOnes

La tradlclOn evangehca habla dado ya un paso en el
sentIdo de esta ml~ma profundlzaclOn nos refiere que el
mismo Jesu~ exphcaba los fracasos de su mlnlsteno
comparando su caso con el de Isalas, enviado para el
«endurecimiento de corazon» de los jUdIOS, este fra
caso, en algun sentido, es quendo por DIOS y ocupa un
lugar en su deslgmo En contra de las apanenClas, este
fracaso no es extrano al proyecto dIVinO de la salvaclOn
umversal (cf Is 6, 9-10 Y Mc 4, 11 12 par, Jn 12, 39-41,
cf tamblen Hch 28, 26-28)

Segun Rom 9-11, este fracaso del evangeho en el
Intenor del pueblo judlO posee un slgmficado mas deh
beradamente POSlttvO En pnmer lugar, eXIste un «resto
de Israel», es decIr, los judlOS que se hiCieron dlsclpulos
de Jesus tanto antes de su muerte como de~pues de ella,
un «resto» que asegura preCIsamente la continUidad
entre Israel y la IgleSIa Pero sobre todo, «por haber
caldo ellos (los judlOs), la salvaclOn ha pasado a los
paganos» (Rom 11, 11) En resumen, SI Israel en su
Inmensa mayona hubIera acogido el mensaje del evan
gelIo, los paganos -dada la sltuaclOn de la cultura y de
la hlstona de Israel- no habnan temdo nunca un lugar

propiO en la IgleSia Este razonamiento tiene algunos
puntos de convergencia con el del c 5 sobre el slgmfi
cado de la falta y de la desobedIenCia de Adan, que no
debe ser calIficada umcamente de forma negativa, ya
que se le debe la sobreabundancia de la gracia en
Jesucnsto

ASI, tras una larga etapa miSionera, mientras pro
yecta Viajar hasta Espana pasando por Roma, Pablo,
que hace proyectos a largo plazo y no esta tan preocu
pado POI la inminenCIa de la parusla del Senor, ve
entonces la incredulIdad de su~ hermanos de raza como
una condlclon, provIsIOnal pero necesana, de la mlSlon
entre los no judloS

ASI, pues, hay que admitIr una evoluclOn en el
pensamiento paulIna sobre este punto, como en algunos
otros La ensenanza apostolIca no se dIO de una vez
para siempre desde 1 Tes, de una forma Intemporal y
umversal o defimtIva de antemano La expenencla mI
slOnera fue uno de los canales por los que el Esplrltu
Santo condujo a los apostoles a una may~r verdad,
hasta que la IgleSIa se viera conduCIda humilde y pa
cIentemente «hasta la verdad completa»

De esta evoluclOn proponemos sacar tres leCCIOnes
1 No preCIpitarse ante un texto como 1 Tes 2, 13-16

para ver en el la totahdad de la reflexlOn apostohca
sobre los judlOs, nuestra retlexlOn y nuestra Interpreta
clOn tIenen que alImentarse de todo el Nuevo Testa
mento en su conjunto

2 Al reves, no hay que conSIderar un texto como
marginal o Inautentlco o Interpolado por una mano
de~conoClda Sin autondad ecleSIal, con el pretexto de
que no e~ta de acuerdo con nuestra senslblhdad, que se
sIente ma~ a gusto con otros textos

3 No dedUCir inmediatamente de un texto como este
cIertas consecuencias de orden practico que, por eJem
plo, SirVIeran hoy para JustIficar un antIsemItIsmo,
opuesto por otra parte al evangeho y a los deslgmos de
DlOs Al contrano, la reconclhaclOn de todos los hom
bres, JudlOs y gOV/ln es la qUintaesencia del mi Heno de
DIOS revelado en Jesucnsto a la IgleSia, para que sea
ella su arttfice (cf la carta a los efeSIOS)



II!. LOS APOSTOLES EN TESALONICA DURANTE
EL NACIMIENTO DE LA IGLESIA (2, 1-12)

Este trozo esta unIdo al antenor por las palabras
gancho «nuestra acogida entre vosotros»

Esta constrUIdo segun el esquema a-b-b a (cf re
cuadro central de la p 39) esto sIgnifica que podemos
encontrar una correspondencIa entre los v 1 y 2 por
una parte y el v 9 por otra

Porque, tanto aqUl como alh encontramos «en
efecto, hermanos», «sabels» hace juego con «acor
daos», los «sufnmlentos» y los «Insultos» encuentran
un eqUIvalente en el «sudor» y la «fatiga», mIentras que
«hablar entre vosotros el evangeho de DIOS» corres
ponde a «os hemos proclamado el evangeho de DIOS»

Por otro lado, la parte central v 3-8 se deja dIVIdIr
en dos subconjuntos hechos de dos estructuras gramatI
cales casI completamente IdentlCas v 3-4 por un lado y
5-8 por otro

- una tnada negatIva (m m m ) introdUCIda por
un «en efecto >,

- una frase pOSItIva, bajO la forma de una compara
clon (<<lo mIsmo que aSI ») (4a y 7b-8a), introducIda
por un «SinO que», el segundo miembro de la compara
clOn esta compuesto de dos propOSICIOnes en gradaclon
o en OpOSIClOn (<<no como ,SinO que ») (4b y 7b)

Los v 10-12, como final, constItuyen una especIe de
SIntesls de todo el conjunto

VERSICULOS 1-2

El v 1 enunCIa el nuevo tema, el final del c 1 habla
evocado la acogIda reCIbIda por los apostoles en Tesa
lomca, ahora se sIgue hablando de su estanCIa en la
CIudad, pero para recordar cuales eran sus intencIOnes y
su comportamIento

V 2 para los apostoles, las dIficultades no comen
zaron en TesalonIca, desde la fundaclOn de la pnmera
comUnidad de Macedonia, la de Flhpos, Pablo y sus
companeros se vIeron Insultados y tuvIeron mucho que

sufnr (cf Hch 17, 16-40 Pablo se muestra mas bIen
dIscreto, mIentras que Lucas habla de encarcela
mIento) Pero eso no les Impldlo segUIr su ruta mISIO
nera, Sin embargo, su segundad no vema de ellos mIs
mos, como tampoco su audaCIa y su tranqUlhdad, les
vema de DIOS, ya que era el qUIen les enVIaba Para
tener esa segundad y para proclamar el evangeho «en
medIO de una gran lucha», habIa que tener realmente
concIencIa de ser un envIado y creer en su mlSlon
Unos propagan\Ílstas pagados para cumphr ese ofiCIO no
habnan encontrado nunca esa fuerza

VERSICULOS 3-4

Pablo puede defimr el conJunto de la tarea apostoltca
con \a pa\abra «nuestra ex\)OYtacmn» que se exphcara
mas en concreto al comIenzo de la segunda parte de la
carta (p 47) DIgamos aqUl que se trata a la vez de la
proclamaclOn del evangeho y de las eXIgencIas etlcas
que de alh se desprenden La exhortaclOn apostohca
recIbe una tnple caltficaclOn negatIva por la tnada SI
gUIente, esto es lo que no fue, lo que no la inSpIro

a) La seduccion: su pnmer sentIdo es el de «error»,
pero un error capaz de sedUCIr, un error que tIene un
aspecto fascmante para un espmtu que no ve entonces
su falsedad

Los apostoles no crearon el espejIsmo de las venta
jas de una doctnna nueva, en la que ellos mIsmos no
creyeran con toda su alma

b) La impureza: el sentIdo de este termmo no esta
claro en este lugar, puede ser una Impureza ntual, como
de ordmano en la blbha (falta de condICIOnes requendas
para acercarse a la dIVInidad y reahzar los actos de
culto), o bIen una Impureza moral No se ve como
podna tratarse aqUl de la Impureza ntual Al contrano,



en 1 Tes 4, 7s , se trata SIn duda alguna de una actIvIdad
sexual IlegItima y no conforme con el evangelIo Este
empleo del termInO en el c 4 aconseja que no veamos
aqUl una Impureza solamente espmtual, es decir, unas
IntencIOnes poco rectas y algo turbias Quedan entonces
dos posibilIdades Interpretativas

- o bIen los apostoles no VInieron a animar a los
tesalonicenses a contInuar en sus practicas Impuras, al
obrar aSI, no se habnan puesto en una sltuaclOn favora
ble a la acogIda de su mensaje,

- o bIen los apostoles no VInieron con la IluslOn
secreta de encontrar aventuras facIles, como era de
ordInano el caso de los predicadores ambulantes del
mundo helenista

Las exhortaCIOnes del c 4 favorecen mas bien la
pnmera de estas solUCIOnes Al contrano, el hecho de
que los demas elementos de esta tnada, como los de la
sIgUiente en v 6-7, caractenzan a las actItudes apostolI
cas, aboga en favor de la segunda

c) La astucia: en el sentido pnmero de «trampa» Es
un slgmficado bastante pareCIdo al de «seducclOn» El
cazador que se sirve de una trampa demuestra habIlIdad
y astucia para hacerse can su presa Al contrano, la
proclamaclOn del evangelIo cteja a las personas en lI
bertad para adhenrse a el o no

V 4 «SinO que» Introduce una frase que explIca de
forma pOSitiva cuales fueron los resortes de la acclOn
apostolIca Fue ante todo la conCienCia de haber Sido
escogIdos y enviados por DIOS

Esta frase se presenta como una comparaclOn con
sus dos mIembros «lo mismo que ,aSI », pero esta
comparaclOn es dIficil de comprender, porque Pablo,
arrastrado por la nqueza de su pensamIento, no se
contenta con comparar dos realIdades pareCIdas, SInO
que ahonda en su comparaclOn e Introduce realmente
otras comparacIOnes

«Lo mismo que hemos Sido probados por DIOs
para que el evangelIo se nos confiase,

aSI hablamos
no como agradando a los hombres,
SInO a DIOs que prueba nuestros corazones»

Se comparan entonces vanas realIdades
1 Los verbos del pnmer miembro de la compara

clon estan en pasado, los de la segunda en presente Por

tanto, hay una comparaclOn entre el presente y el
pasado y la afirmaclOn de una conformidad de ese
presente con un acontecImiento pasado

2 La Idea de «evangelIo» se presenta en las dos
frases «el evangelIo confiado , aSI hablamos», o sea,
como al final del v 2 «hablamos el evangelIo» = lo
proclamamos Lo que proclamamos esta en conformi
dad con lo que se no~ ha confiado

3 El verbo «examInar» se encuentra en los dos
miembros, la pnmera vez en pasado y la segunda en
presente los apostoles han SIdo «examInados» por DIOS
en el pasado, pero esa acclOn de DIOS contInua

-\postoles por «examen». Esta noclOn necesIta una
explIcaclOn

En la lengua gnega, el adjetiVO «examInado, pro
bado, dlscermdo» es ante todo un termInO teCJIICO, se
calIfican de ese modo las monedas autenticas despues
de haber probado su conformidad con la norma Y ese
termino se aplIco pronto a las personas dignas de con
fianza porque aSI lo han demostrado, porque han Sido
aprobadas Por eso el verbo slgmfica a menudo «some
ter a una prueba, examInar», para distIngUIr SI una cosa
es autentica o no Para ello hay que apelar a ciertos
cntenos En Atenas, el verbo habia tomada el sentido
jundlco de «venficar las aptitudes de los candIdatos a
los cargos publIcos» o «someter a un examen» Pero
¡,que ocurna en el lenguaje relIgIOSO?»

SI este termInO no aparece en los textos relIgIOSOS
gnegos, lo~ traductores del Antiguo Testamento lo
adoptaron para tradUCir el hebreo «examInar, someter a
una pcueba» En el sentido propIO, se trata de venficar
la autenticidad de una moneda o de un metal precIOSO,
en sentIdo metafonco, se trata de conocer bien a las
personas escrutando «sus nñones y sus corazones»

Tamblen hay otra palabra hebrea que se traduce por
este mIsmo verbo gnego «punficar el metal por el
fuego» a fin de obtener la mejor calIdad pOSIble me
dIante la combustlOn de todas las Impurezas

Pero lo mas Importante en este caso es que en el
gnego del Antiguo Testamento la acclOn de «examInar
punficar-comprobar» se atnbuye a DIOS mismo se le
compara con un metalurglco que pasa el mIneral por el
cnsol y lo punfica en el fuego, el hombre tratado de
esta forma por DIOS sale de allI al mIsmo tiempo punfi
cado y santificado, al menos cuando la prueba consIgue



su obJetivo Y esto es Importante, porque esa prueba,
cuando viene de DIOS, no se propone solamente la
manIfestacIOn de un valor natural o actqumdo, SInO que
realiza algo, crea ese valor medIante la punficacIOn que
capacita a la persona para una tarea o una mlslon

Por tanto, sena una eqUlvocaclOn ver en Pablo la
pretenslOn segun la cual DIOS habna examInado en los
apostoles, con su mirada OmnISCiente, las cualidades
humanas, naturales, requendas para la proclamacIOn
del evangelio En efecto, pronto dlra que no reconoce
en SI mIsmo «aptitudes» para «el serVICIO de la alianza
nueva» (2 Cor 3,5 s ), SInO que es DIOS el que creo en el
esa aptitud Puede leerse tamblen 1 Cor 15, 8-10, o el
relato de su vocaCIOn en Gal 1 y las repetidas alusIOnes
a su pasado y a su mlSlon, nunca se dice que DIOS
reconociera en el cualidades naturales de apostol o
aptitudes Innatas para la mlSlon evangelIca

Entonces, ¡,en que conslstlo la aCCIOn de DIOS'"
Segun el relato que Pablo hace aqUl de su llegada a
TesalonIca en un clima de perseCUCIOnes, se trata de la
partlclpaclOn del apostol en los sufnmlentos y en la
paslOn de Cnsto Pablo volvera explIcltamente sobre
este tema en las cartas postenores, pero ya aqUl no es
Inoportuno ver una aluslOn a Cnsto en los verbos «su
fnr» y «ser Insultados» (2, 2), que aparecen tamblen en
los relatos de la paSIOn de Jesus o en los anuncIOS de la
misma en los evangelios SInOptlCOS Poco mas adelante,
en 2, 9, Pablo hablara del «sudor» y de la «fatiga» de
los apostoles, en 1, 6 Y 3, 7, habla de la «tnbulaclon»,
termInO teCnICO para deSignar la condlclOn cnstlana en
espera de la paruSIa, en 2, 15, recuerda tamblen las
perseCUCIOnes que ha sufndo

Por otra parte, el tema de los sufnmlentos punfica
dores, precIOSOS para el afianzamiento de la fe y de la
esperanza, parece ser c1aslCO en la catequesIs apostolIca
mas antigua, SI atendemos a la InSistencia con que se
repiten los textos a la vez tan distIntos y tan parecidos
de Sant 1,2-3 12, 1 Pe 1,6-7, Rom 5, 2-4 (cf p 42)

Las dlflclles condiCiones de la Vida apostolIca, los
sufnmlentos y las perseCUCIOnes autentifican a los
apostoles como verdaderos minIstros del evangelio Y
DIOS sigue probando de esta manera a sus apostoles,
mejor dicho, no deja de crear en ellos esa aptitud para
proclamar a Cnsto muerto y resucitado haclendoles
participar de su paslOn

Por eso no puede tratarse para los apostoles de
«agradar a los hombres», o sea, de hacerse agradables o
«populares» a toda costa, como hanan los que solo
buscan aumentar su fama A Pablo solo le Importa la
mirada de DIOS «agradar a DIOS que prueba nuestros
corazones» (que los punfica) La Idea de «agradar a
algUien» es familiar tanto a los JUdIOS como a los gne
gos, supone hacerle a algUien unos serVICIOS, ser leal
con el no solo realizando escrupulosamente las tareas
encomendadas, SInO conformandose a las IntenCIOnes
del que las encarga ASI es pOSible «agradar» a la patna,
al pueblo, a la Ciudad En este contexto del mlnIsteno
apostolIco, por consigUIente, no se trata tan solo -como
en la exhortaclOn de 4, ls - de llevar una Vida cnstlana
en conformidad con el evangelio, SInO de calcar su
comportamiento sobre el de DIOS mismo para con los
hombres que le buscan y aguardan su palabra es lo que
Pablo va a desarrollar en los verslculos siguientes La
expreSIOn «agradar a DIOS» sirve entonces de VInculo
entre la tnada «nI en seducclOn, nI en Impureza, nI en
astuCIa», y los v 5-8

VERSICULOS 5-6
una nue¡ a tnada negatn a

Ni en palabra de adulacion: porque la adulacIOn se
Inspira en el Interes, el adulador pone en obra ciertos
procedimientos que tienen a menudo su ongen en la
mentira a fin de adqumr InfluenCIa sobre algUIen o para
obtener de el ciertas ventajas Los tesalOnIcenses saben
por expenenCIa que los apostoles no los han halagado,
sino que han denunCIado sus VICIOS y sus defiCIenCIas

NI en motivo de codicia: literalmente, es el deseo de
«tener mas» El motivo de la actitud de los apostoles no
ha Sido el deseo de ennquecerse Pablo volvera sobre
este punto en el V 9, Y sera aun mas expliCito -y mas
energlco- en 1 Cor 9, 3-18 su orgullo es el de anunciar
gratUItamente el evangelio Para el, no se trata de algo
baladl, SInO de un asunto de ImportancIa, por lo que
pone a DIOS como testigo de ello Solo de los filipenses
reclbIO una ayuda economlca, y con cIertas condICIO
nes



Ni buscando gloria: o sea, un eXlto personal que
habría atraIdo la estima y la admlraclOn de los hombres

VERSICULO 7a
«pudiendo ler eXigentel

como apoltole~ del me~ta~»

Al actuar de ese modo, los apostoles renunciaron a
sus derechos es este el tema pnnclpal de 1 Cor 9 ya
citado En efecto, el apostol es el representante dele
gado por el meslas Señor (cf 4, 8 Y par, en los
evangehos), una especie de embajador (2 Cor 5,20) Por
este tltulo, tIene un dereeho «<habnamos podido») que
podna haber hecho valer

Es Interesante observar que Pablo atnbuye el titulo
de «aposto!» tanto a Silvano y a Tlmoteo como a SI
mIsmo Tenemos aqul un buen testlmomo en favor del
sentIdo que se le daba a este termInO al comIenzo de los
años 50 de nuestra era, no se reservaba todavla a los
doce que hablan acompañado a Jesus desde Gahlea a
Jerusalen Los «doce» y los «apostoles» no son todavla
apelatIvos que convengan al mIsmo grupo (cf la antIgua
hsta de los que gozaron de la VlSlon del resucitado en 1
Cor 15 «se apareclO a Pedro y mas tarde a los doce
Despues se le apareclO a SantIago, luego a los apostoles
todos») El tltulo de «apostoles» se aphca a otros dis
tIntos de los doce, a Pablo desde luego, que lo reclama
en contra de algunos -a pesar de que no pretende nunca
ser «uno de los doce>>- y a todos los que han SIdo
«enviados» a proclamar el evangeho

VERSICULO 7b

la amable autondad apostoltca

A este peso de una autondad apostohca que se
habna ejercido sobre la base de los derechos del apos
tol; Pablo opone la amablhdad «nos hicImos amables»
en medIO de vosotros

A este proposlto, dIfieren los diversos manuscntos
de 1 Tes Algunos dicen «nos hIcimos mnos », y

otros, como hemos citado Los especlahstas de la «cn
tlca textual» piensan hoy en su mayona que algunos
COpiStaS corngleron el adjetlvo «amables», palabra rara
en la bIblIa, prefinendo leer y transmltlr la palabra
«mños», muy parecida en su graf¡a, ya que basta anadlr
una consonante al pnnclplo de la palabra (neplO\ en vez
de eplO~) Pues bien, es dIficIl ImagInarse a Pablo desig
nando a los apostoles y a SI mismo como «mño~», no
entra dentro de su estilo y pronto reprochara a los
cnstlanos de Connto que sean todavIa <<llInOS» mcapa
ces de tomar el alImento solIdo de la enseñanza aposto
IIca (1 Cor 3, 1-2)

El adjetIvo que hemos traducido por «amables» no
eXiste en el gnego del Antiguo Testamento, pero se usa
bastante en la hteratura gnega El Nuevo Testamento
solo presenta otro elemplo, en 2 Tlm 2, 24, en una
recomendaclOn a Tlmoteo, es decir, a un hombre que
ejerce cierta responsabilIdad Pues bien, en los textos
gnegos son frecuentemente las personas de perta res
ponsabilIdad las que se desIgnan con este adjetivo
reyes, gobernantes, y hasta los mIsmos dIOses Por
tanto, no se trata de una amabIlIdad cualqUIera, como la
que podna Inspirarse en el Canño o en la debIlIdad En
una \ier'i>mn del hbro de E'i>ter, el rey Arta)eT)es opone
este tIpO de «amabIlidad» al «orgullo del poder» Y
FlavlO Josefo, el hlstonador judlO, la pone en relaclOn,
al hablar del rey Tolomeo, con su «humamdad-filantro
pla» En estos contextos, ser amable es ejercer la
autondad temendo en cuenta a los que estan sometIdos
a ella, SIn opnmlrlos de forma tlramca, con la convlc
clOn de que la autondad eXige del que la ejerce no solo
derechos SInO deberes Es pOSIble que algunos padres
de la IgleSia vieran esto acertadamente cuando relaclO
naron las palabras de Pablo «amables en medIO de
\ osotro\» con la frase de Jesus «estoy entre \ osotro\
como qUIen sIrve» (Lc 22, 27), SItuada en un contexto
donde se habla de la manera con que los reyes y los
senores hacen sentir duramente su poder lo mIsmo que
Jesus se hizo «amable y humIlde de corazon», el mas
pequeno y el serVIdor de todos, tamblen la autondad
apostolIca ha de eVitar ser un peso aplastante U na
buena traducclOn debena dejar vislumbrar que esta
amabIlIdad es una amabilIdad en el elerClClo de la auton
dad Podnamos tradUCir de este modo «nuestra auton
dad entre vosotros se mostro amable»



LA FUNCION MATERNAL DE DIOS,
¿MODELO DE EJERCICIO DE LA FUNCION APOSTOLlCA?

La comparaclOn entre la actividad apostolica con el
comportamiento de una nodriza que es al mismo tiempo
madre surge probablemente en la mente de Pablo a
partir de algunos textos muy hermosos del AT

En Nm 11, 12 s, MOIses se queja de su penosa tarea
«¿He concebido yo a todo este pueblo o le he dado a luz
para que me digas coge en brazos a este pueblo, como
una nodriza a la criatura, y lIevalo a la tierra que prometl a
tus padres ? Vienen a mi llorando danos de comer
carne Yo solo no puedo cargar con todo este pueblo,
pues supera mis fuerzas SI me vas a tratar aSI, mas vale
que me hagas mOrir» la comparaclon con 1 Tes se
Justifica mas aun por el hecho de que unas lineas mas
arriba se dice de MOlses que era un hombre muy carl
ñoso, mas que todos los hombres que hay sobre la faz de
la tierra

Segun este relato, MOIses compara el papel de DIOS
con el de una madre-nodriza, pero niega ese papel para
SI mismo, pues lo considera como una carga demasiado
dura Segun Pablo, es mejor que los apostoles acepten
semejante carga antes de Imponer una alos cristianos, y
se trata de una carga difiCil, que Nm atribuye a DIOS y que
los apostoles tienen que asumir la carga de un fundador

VERSICULO 7c-8

la comparaClOn con la nodriza

¡,Como se concreto esta amabIlIdad en el ejerCICIO de
la autondad apostolIca? Para Indicarlo, Pablo recurre a
la Imagen de la nodnza, la mUjer encargada de dar el
pecho a los mños y que se cUida de ellos hasta el
destete En realIdad, la comparaclOn va mas lejOS, ya
que en contra de lo habitual esa nodnza mima «a sus
propiOS hIJOS», es tamblen una madre Pero no se pro-

de Iglesias manifiesta a los nuevos creyentes la solicitud
misma de DIos para con su pueblo reclen nacido

Hay otros textos que comparan el amor de DIos con
el amor de una madre

Is 49, 15 «¿Puede una madre olvidarse de su cria
tura, dejar de querer al hijo de sus entrañas? Pues,
aunque ella se olvide, yo no te olvidare»

Is 66, 10-13 es la concluslon de toda la coleCClon
el carlno de DIos esta en el trasfondo del cariño de la
mUjer-Jerusalen por sus hiJos (subrayamos los termi
nas que corresponden a los de 1 Tes) «Festejad a
Jerusalen, gozad con ella todos los que la amáis,
alegraos de su alegria los que por ella llevasteis luto,
mamaréis a sus pechos y os saciaréis de sus consue
los, y serels alimentados por la entrada de su gloria
Porque aSI dice el Señor 'llevarán en brazos a sus
hilOS y sobre las rodillas los aCariCiaran, como a un
nlno a qUien su madre consuela, aSI os consolare yo
(en Jerusalén serels consolados)))

A traves del cariño de los apostoles, es DIos mismo
el que esta actuando Los hombres «amados de DIos))
segun 1,4 son ahora los «amados por nosotros)), segun
afirma el apostol en 2, 8

nuncla esta palabra, ya que no es por dar a luz por lo
que la mUjer ofrece una comparaclOn a Pablo, SInO
porque alImenta a los hIJOS y porque vela por ellos hasta
que son capaces de afrontar por SI mismos las d¡ficulta
des de la eXistencia

Todos sabemos que la educaclon y la enseñanza se
compararon, tanto en Grecia como en la biblia, con el
alimento o la bebIda (cf el pan de la palabra, el agua y
el banquete de la sablduna, etc ), y 1 Cor 3, 2 opone
ciertos grados de la enseñanza paulIna lo mIsmo que es
posIble oponer la leche al alimento solIdo Pero aquí el



acento no se pone solo en el alImento, es mas bIen el
canno con que se da lo que aqUl resalta

En efecto, son los conceptos pertenecIentes al
campo semantlco del amor los que dan su colondo al
segundo mIembro de la frase, en donde Pablo explIca
la comparaclOn con la nodnza-madre «encanñados»,
«prefenamos» (Idea de predJlecclOn), «comUnIcar
nuestra vIda», «amar (agape»> Y la prueba de este
amor excepcIOnal es que los apostoles qUisIeron com
partIr no solo el evangelIo de DIOS, SinO «sus propIaS
vIdas»

Hay buenas razones para dudar del ~entldo de esta
expreslOn No se trata de acudIr pura y SImplemente a
alguna de las frases de J~sus en los evangelIos «dar la
vIda», «poner la vida», «perder la vIda», ya que aqUl
nos encontramos con el verbo «comunIcar-compartIr»
(un compuesto de «dar»), por tanto, es pOSIble com
prender, a la luz de la comparaclOn con la nodnza, que
los apostoles qUisIeron dar lo mejor de su corazon, de
su vIda Intenor, de lo que anImaba su mlSlOn, a saber la
conVlCClOn del v Ilb que «DIOS os llama a su reino y
su glona», y que esto bien merece un cambIO radIcal en
la manera de vIvIr Pero dar esto (,es dar algo mas que
eJ «evangeJw de Dws»? Por eso resulta dlfJclJ no ver
aqUl la mIsma relaclOn entre la «VIda» y el «amor» que
establece el mIsmo Jesus el verdadero amor llega hasta
el don de la VIda, es decIr, hasta ponerse en pelIgro de
muerte El clIma de persecucIOnes y de pelIgro de
muerte en que se desarrolla la mlSlon paulIna oblIga a
no exclUIr esta dlmenslOn del amor, los apostoles po
dnan haber dejado su VIda en TesalonIca, lo mismo que
en FllIpos o en Berea, habnan aceptado con gusto ese
final, ya que su muerte habna SIdo el sello que autentI
ficase su agape por las comUnIdades cnstlan'lS reclen
temente fundadas

VERSICúLOS 9-12
el amor concreto de 101 apovtole~ a la comllnldad

cnH/(lna

«En efecto», al comIenzo de la frase, Introduce una
explIcaclOn de por que «habels SIdo amados por noso
tros»

Como senalamos al estudiar 1, 3, la agape del
Nuevo Testamento es siempre un amor manIfestado,
que no se queda nI en sentimIentos nI en palabras Los
apostoles demostraron su amor por sus sudores y sus
fatIgas, o sea, en medIO de una eXIstencIa dura y con
unos esfuerzos concretos que aceptaron durante su
estanCIa en TesalonIca El hecho ma~ palpable, que
resume todo lo demas, es que trabajaron con sus pro
pIas manos, con lo que no supusIeron una carga para
nadIe Por tanto, hICIeron algo mas que proclamar el
evangelIo, lo proclamaron Sin eXIgIr nada en pago, nI
siqUIera su sustento (ef 1 Cor 9 y 2 Tes 3, 8s «Es
tando con vosotros no estuvimos OCIOSOS, no comImos
el pan de balde a costa de algUIen, SinO con fatiga y
cansanCIO, trabajando dIa y noche para no seros gravo
sos a nadIe Y no e~ que no tuvleramo~ el derecho de
hacerlo ») Sobre la cuestlOn del trabajO, vease mas
adelante, a propOSltO de 4, 9-12

Los v 10-12 ensanchan esta perspectIva hasta con
vertlrse en una amplIa concluslOn de este pnmer con
junto 1, 2-2, 12

Los apostoles no solamente trabajaron, todo su
comportamIento fue conforme con su predlcaclOn Los
tesaJomcelJses son testlgos -y Dws tamblen-, Jos lualOs
y los paganos pudIeron forjarse una oplnlOn dIstinta,
pero los creyentes por su parte lo saben muy bIen la
conducta de los apostoles fue totalmente «respetuosa,
justa e Inocente» Esta nueva tnada contrasta con la del
v 3 y la de los v 5 6 Se centra en la «jUstIcIa-jUsteza»,
en efecto, el pnmer termino (de la ralz «respeto) se
asocia con frecuencIa a «justo» para deSignar <<lo que ha
Sido fijado como regla de la conducta humana por los
dIoses o por los hombres 1» El tercero SIgnIfica «al
gUlen al que no se le puede reprochar nada», esta
inocenCIa es la que le pedlra a DIOS Pablo en las dos
oracIOnes por los tesalOnIcenses en 3, 13 Y 5, 23

La comparaclOn con el padre

Los tesalOnIcenses saben sobre todo que los apos
toles tuvIeron para con ellos una actItud paternal Como
en el caso de la madre, no es el padre progenItor el que
da base a la comparaclOn, SinO el padre educador que

1 Chanlrame DlctlOnnGlre etymologlque de la langue grecque m
loco



¿UN ECO DEL «PADRENUESTRO»?

Cuando Pablo escribe en COrinto la 1Tes, acaba de comenzar la
fundaclon de la Iglesia local Cabe suponer que una de las primeras
tareas de un fundador era la de enseñar a los nuevos creyentes a
rezar Cristianamente y la oraclOn de los dlsclpulos de Jesus era el
«Padrenuestro» Pues bien, numerosas alusiones nos dan la Impre
slon de que Pablo, al escribir 1 Tes, tenia ante la mente todas las
peticiones de esta oraclon y el comentario que de ellas hace

El nombre de DIOS es «Padre» 4 veces en nuestra carta En
proporclOn con la extenslon de los escritos es en 1 Tes donde es
mas frecuente este nombre de DIOS (4 veces en Rom, 3 en 1 Cor, 5
en 2 Cor, 3 en Gal, 3 en Flp, 3 en 2 Tes) Mas aun, aqul es donde
aparece con mayor frecuencia la expreslOn «Padre nuestro» 3
veces en 1,3,3 11 Y13 (1 vez en Rom, 1en Cor, 1en 2 Cor, 2 en Gal,
2 en Flp) Finalmente, en 1 Tes 3, 11 Y 13 «Padre nuestro» es una
InvocaClon que ocupa el comienzo y el final de una oraclon

Este Padre es el que «esta en los cielos», ya que el HilO
resucitado se encuentra tamblen alll «de los cielos» es de donde los
t~'l.a\'J,mcoel\'I.~'I. oe'l.'jl~(al\ 'l.U 'Ioemda ,\ , \Q, c~ tamnloel\ 4, \l) q;~\ Sei\'J,(
bajara del cielo»)

La petlclon para que se santifique su nombre se concreta en la
oraclOn para que DIOS santifique a los Cristianos (3, 13 Y5, 23) Pablo
hace suya la Intulclon de Ezequiel santificando a su pueblo y
pUrlflcandolo es como DIOS manifiesta a las naciones la santidad de
su nombre Yhemos ViStO ya la Importancia que concede Pablo a las
exhortaciones a la santlflcaclOn en 4, 347

En 4, 3, concretamente, la eXigencia de la santlflcaclon esta
motivada en «la voluntad de DIOS», estas dos nociones se relacionan
entre SI como en el «Padrenuestro» «La voluntad de DIOS es vuestra
santlflcaclon» Esta expreslOn se repetlra en 5,8 a propósito de la
alegria y de la oraclOn «es la voluntad de DIOS sobre vosotros», y
este simple toque de atenclOn sugiere que, SI es la voluntad de DIOS,
hay que «hacerla»

¿No es tamblen una aluslon a este «hacer» de DIOS lo que
explicarla meJor el empleo extraño de este verbo en 5,24 «El que os
llama es fiel y ello hara», dado que el «Padrenuestro» supone que el
es capaz de «hacer su voluntad» aSI en la tierra como en el cielo?

La petlclon relativa a la venida del reino de DIOS Inspira Sin duda
el final de la primera acclOn de gracias (2, 11-12) Pablo acaba de
compararse con un padre (sacando su comparaclOn de la doctrina de
la paternidad de DIOS) «para que VlvalS como se merece DIOS, que os

ha llamado asu reino y gloria» La venida del «reino», como la del «dla
del Señor» (5 3) es un motivo poderoso para una converslOn perma
nente Por otra parte este reino que viene está en contraste con «el
castigo que viene» (1,10), que ya ha caldo sobre los Judlos persegul
dores 12, 16)

«Perdonanos nuestras deudas, aSI como nosotros perdonamos a
nuestros deudores» La segunda parte de esta petlclon esta comen
tada en 5, 15 «que nadie devuelva a otro mal por mal »

«No nos deles caer en la tentaclOn» puede considerarse que
está en la base de la preocupaclOn de Pablo en 3, 5 «temiendo que
os hubiera tentado el tentador»

«y IIbranos del mal (= del maligno)>> En 1 Tes, Pablo pone el
acento en lo que ya ha realizado DIos en este terreno su HIJo nos
«libra del castigo que Viene», con el mismo verbo «llbrar»,que no es
muy frecuente Además, los Cristianos no pueden contar con DIos
para que los libre del mal SI ellos mismos no participan en esta tarea
«manteneos leJOS de toda clase de mal» (5, 22, cf 5, 15ltntes citado)
Soe I'>?M. ~oe q;oe\ ~" doe\ Pad(~l\uoe'l.t('J, 'jluoedoe '1.11.( tammoel\ Ul\
masculino «el maligno» Esta ltmblguedad expllcltrla las dos alusIo
nes de Pablo a este personaje, en 2, 18 (<<Satanás») y en 3, 5 (<<el
tentador»)

¿A que se debe la falta de aluslon al pan de cada dla? Podemos
sospechar la sigUiente razon Pablo trabajo para atender a sus
necesidades e inSiste en la necesidad para todos del trabajo manual.
sus lectores no deben esperar otros medios de eXistencia La
petición del Padrenuestrn, mal comprendida, ¿no podrla ser un
pretexto para permanecer en el statu quo?' Observemos que habrá
una referencia explicita a ella en 2 Tes 3, 8 «No comimos el pan de
balde a costa de algUien»

SI se aceptase esta hlpotesls sobre las alusiones al Padrenues
tro en 1Tes, habrla que deducir que Pablo no lo comentaba segun su
verslon lucana (ausencia del «padre nuestro, que estás en los
cielos» y solo «Padre», de la petlclon relativa a la voluntad de DIOS y
de la que se refiere al mal), SinO más bien segun la versión transmi
tida por el evangelio de Mateo, lo cual permitirla examinar baJO una
luz nueva las relaciones de Pablo con la tradlclon evangellca ¿No se
piensa hoy cada vez mas que el primer evangelio se escrlblo para las
comunidades Cristianas de Siria? Pues bien, Pablo las con OCIO bien
despues de su aventura de Damasco y de sus VIsitas sucesivas (cf
Hch 15,2341)



ACapitulo 1

PABLO, SILVANO Y TIMOTEO (=«nosotros»)
a la IGLESIA (2, 12, 5, 24) de los tesalomcenses
en DIOS PADRE (3, 11 13, 5, 23)
yen (el) SENOR- JESUS MESIAS (3, 13,5,23)
GRACIA A VOSOTROS (5, 28) Y PAZ (5, 23)

2 DAMOS GRACIAS A DIOS (3,9) contInuamente
POR VOSOTROS (3, 9) todos,
hacIendo MEMORIA en nuestras ORACIONES (5, 25)~

3 RECORDANDO
la actItud de vuestra FE (5, 8)
Y el esfuerzo de (vuestro) AMOR (3, 68)
Yel tesón de (vuestra) ESPERANZA,
en NUESTRO SENOR JESUS MESIAS
ANTE NUESTRO DIOS Y PADRE (3, 9 13),

4 sabIendo, HERMANOS AMADOS POR DIOs (2, 8 9),
vuestra elecclOn,

5 porque nuestro evangeho

DO ~~.c~.dl? },'!t!~ ~2~<!t!~~ .e!,l p.!i~a~~a_s~~a."!e_n.te-,
SInO tambIén en fuerza,
en Espmtu Santo,
y total exuberancIa,
como sabéIs, aSI actuamos
entre vosotros, por causa vuestra

6 y vosotros os habéis hecho ImItadores
~ nosotros y del Señor,

hdblendo dCOgldo Id pdldbrd (2 13)
en und tnbuldclOn tOtd!
con Id dlegnd del E,pmtu ~dnto

7 de manera que os habéIs hecho un modelo
para todo, los ':'!"'Y.'Z~~e! (2, 13)
en Macedoma y Acaya

8 En efecto, a partIr de vosotros,
la palabra del Señor ha resonado no solo en Macedoma y Acaya,
SInO que en todo lugar vuestra fe ha destacado,
de modo que no necesItamos hablar de ella para nada

9 En efecto, ellos mIsmos cuent;'-;;,-;'·proPoslto de nosotros,
que acogIda tuvImos entre vosotros (2, 1)
Y como os VolVIsteIS a DIOS
a partIr g~ JQs. Ld.oLo..s,

10 (para) servIr al DIOS VIVO Y verdadero,
y aguardar a su HIJO de los cielos,
al que ha resucItado de los muertos, Jesus, (2, 15)
el que nos hbera de~ que vle¡¡e-

CapItulo 2

A

13 Y por esto DAMOS GRACIAS A DIOS (3, 9)

aorque, habIendo recIbIdo 1!l.1?a~ap!,~ ~" ~a. ~':!O:!I':'~l!.'!
e earte nuestra de DIOS,

ác·ogÍs"iels ñü·ya una palabra ~~_h_º'!'!J~~,
§!lli?, como es realmente, la palabra de DIOS (1, 6),

que esta tamblen trabajando
en vosotros, LQ~••~ r" y .e.,! t.~ ~ (2, 10)

14 De hecho, os habels hecho ImItadores, hermanos,
de las IglesIas de DIOS, las que estan en Judea
en Jesus meSlaS,

porque habels sufndo las mIsmas cosas
también vosotros, de parte de vuestros conCIUdadanos,
que ellos mIsmos de parte de los JUdIOS,

15 ellos que mataron al Señor Jesus y a los profetas
y nos persIguIeron (cf 2, 2)
Y no agradan a DIOS (cf 4, 1)
y (son) enemigos de todos los hombres,

16 Impldlendonos ~!I!?!an! !~~ !,~,:,~<!,!e~ E~~~'!~~
para que se salven,
para colmar sus pecados, sIempre
ha caldo sobre ellos la colera defimtIvamente (= para el fin~



B
CapItulo 2

a
Vosotros mIsmos EN EFEC10 SABEIS HERMANOS (2, 9)
~!!~~t~~ _a~~SI5!!! _e~!;~ :,~s~t!:~s. (1, 9)
que no resulto Ln_l!t!L. (3, 5)

2 SinO que habIendo <Intes SUFRIDO y sIendo INSULTADOS
como '<Ibe" en Flilpo,
encontr<lmo' el apoyo en nue,tro DIO,
pdld HABLAR entre VO~OTRO~ EL EVANGELIO DE DlO~ (2 9)
en medIo de Und grdn luchd

b
En efecto, nuestra exhortaclOn (cf 4,1 s) (cf 3,2)
nI en seducclOn • , . - • - ••••

nI en Impureza,
nI en astucIa,

4 SinO que, lo mIsmo que hemos sIdo probados por DIOS
para que el evangelIo se nos confiase (verbo «creer»),
aSI hablamos,
no como agradando a los hombres,
SinO a DIOS que prueba nuestros corazones

b
5 En efecto, nunca hemos llegado

nI en palabra de adulaclOn, ~2'PP. ~i!.~els (3,4),
nI en motivo de codIcIa, DIOS es testIgo,

6 nI buscando glona de hombres,
nI de parte vuestra, nI de parte de otros,

7 pudIendo ser eXIgentes como apostoles del meSlas,
SinO que nos hICImos amables en medIO de vosotros
lo mIsmo que una nodnza mIma a sus propIOS hIJOS,

8 aSI encannados con vosotros, 1?~~~e!I~'!1~~ (3, 1)
comUnIcaros, no solo el evangelIo de DIOS,
SinO hasta nuestras propIas vIdas,
porque habels sIdo AMADOS POR nosotros (1, 4)

9 EN EFECTO HERMANO~ ACORDAO~ (1 3)
<.!S'.'lu,e!?!!9,'!!<.!9L y de nue'trd fdtlgd (3 5)
tI dbdldndo noche y dld (3 10)
pdl d no ,el und cdrgd pdl d nddle de VO'Otl ü'

O~ HEMOS PROCLAMADO EL EVANGELIO DE DIOS (2 2)
1O ~o" te'tlgo, y DIO, tdmblen

de cuan le,petuo'd ]U,td e Inocentemente
hemo, plOcedldo
con v o , o t 1 o, 1 o, C 1 e yen te' (2 13),

11 Igualmente SABEIS como a cada uno de vosotros
como un padre a sus hIJOS
os hemos exhortado consolado y reprendIdo (3, 7)

12 para que m a r c h a s e I s (4, 1) de forma dIgna
de DIOS que os LLAMA·EN IGLESIA (1, 1)
a su reino y a su !!~'?~_ (2 20)

B

a

17 Y nosotros, HERMANOS
s~arados de vosotros pard una duraclOn prolongada
de 'ro'¡¡rü:perü 'no'ó.,-'corazon,
nos hemos esforzado MUY ABUNDANTEMENTE (3, 10)
Pdra (volver d) VER VUESTRO ROSTRO (3, 10) con gran DESEO (3,8)

18 Por eso hemos quendo
IR ENTRE VOSOTROS (3, 6 11)
yo mIsmo, Pablo una y dos veces

19 EN EFECTO "CUAL (3,9) es nuestra esperanza ALEGRIA,
corona de orgullo, SinO VOSOTROS
ANTE EL SENOR JESUS EN SU PARUSIA? (3, 13)

20 Pues SOIS nuestra glona (2, 12) Y nuestra ALEGRIA (3, 9)

CapItulo 3
b

Por eso, no aguantando mas,
hemos P!,:!,~~I~? (2, 8) segUIr solos en Atenas,

2 y hemos envlddo a Tlmoteo, nuestro hermano
y colaborador de DIOS en el evangelIo del meslas
para afianzaros y exhortar en favor de vuestra fe
que nadIe tItubee ¡¡ñie'''-stas tnbulaclOnes
Vosotros mIsmos realmente sabels
que hemos sIdo puestos para esto,

4 y en efecto, cuando estabamos entre vosotros,
predIjImos que habla que sufnr la tnbulaclOn
tal como ha p~sdao y t:.~!l!.'?lJq)_s!,i.!'!.'~ (2, 5)

b
5 POI e,o tdmblen yo no dgudntdndo md'

envle plll d conocer VUe~tl d te
pOI mIedo d que qUlza, el Tentddor o, hdYd tentddo
y que Vlte'tlO e,fuerzo hdYd "do !!:'1'!1i (2 1 9'

6 Y luego HABIFNDO VUELTO Tlmot~o A NO~OTROS

de,de VO~OTRO~

y hdblendono, eVdngelIzddo vue'tld fe y dmOI
y que gUdrda" buend MEMORIA de no,o'tro' "empre (1 2)
DE~EANDO VERNO~ DE NUEVO como no,otro, a vo,otro,

7 por eso hemos sIdo exhortados (2, 11), HERMANOS
gracIas a vosotros, en medIO de todos nuestros apnetos
y nuestra tnbulaclOn, por causa de vuestra fe,

8 de modo que ahora (re)vlvlmos,
ya que os mantenels en el Senor

9 EN EFECTO "QUE (2, 19) ACCION DE GRACIAS (1, 2, 2, 13)
podnamos dar a DIOS POR VOSOTROS (1, 2)
por toda la ALEGRIA con que nos ALEGRAMOS (2, 19-20)
por causa de vosotros ANTE NUESTRO DIOS (1, 3),

10 noche y dla pIdIendo con GRAN ABUNDANCIA
para VOLVER A VER VUESTRO ROSTRO (2, 17)
y remediar las deficIencias de vuestra fe?



5,23 Que él mIsmo, el DIOS de la PAZ (1, 1)

os SANTIFIQUE (4, 3) enteramente
y l!!1_a!~~ j'c!~ej!!~!l!.~n_t~ vuestro ~~el!1!~, _a~~:."X ':.~e_rp_~
Inocentes
~sla de NUESTRO SEÑOR JESUS MESIAS (1,1)

24 FIEL (= fe 1,3) es el que os LLAMA-EN-IGLESIA (1. 1,2, 12)
Y él lo hara

25 HERMANOS, ORAD (1,2) tamblen por NOSOTROS (1. 1)
26 Saludad a todos los hermanos con un beso santo
27 Os conjuro por el Senor

que se lea la carta a todos los hermanos
28 LA GRACIA de nuestro SENOR JESUS MESIAS (1, 1)

sea con VOSOTROS

3 11 Oue el m"mo nueqro DIO~ y PADRF
Y nue'tro ~ENOR JE~U~ ME~IA~ (1 1)
dlfl)d nue~tro C¿ffitno hdCld vo~otro:-,

12 y que el ~enor o, dumente
yo, hdgd pro g le' d I 14 1)
en el d m o I d e u no.., e o n o t I o ~

y con t o do, 14 9- 1O)
d~1 como con no"'otro~

13 pdrd ~n4'lZ4.~ vue'trº, ,"Q!:.d.?9!1_e.'.~ (2 10,5 23)
en Id 'dnt,ddd (4 3 7)
ANTE NUE~TRODIO~ 11 1,3 9) Y PADRF (1 3)
en Id PARU~IA 12 19) de NUE~TRO~ENORJE~U~ ME~IA~ (2 19,
4 15) con todo, 'u, 'dnto,

MAYUSCULAS
MAYUSCULAS
MInusculas

InclusIOnes de grandes conjuntos
InclUSIOnes de conjuntos mas pequenos
frases que repiten la misma construcclOn
paralelIsrnos al pie de la letra

- - - - - - - - paralelIsrnos ad sensum o en un contexto lejano
1e t r a s d 1St a n c I a d a s palabras-gancho o palabras-anuncIOs



utIlIza Ciertos metodos pedagoglcos para que sus hIJos
lleguen a lo que se pretende y consagren a ello sus
energlas

Estos medios pedagoglco~ forman una ultIma tnada
(que no pretende, como es loglco, agotar el tema)

- exhortw sobre este verbo, vease el comentano de
4, 1 mas adelante (p 47),

- COnlo/w en 1 Cor 14, 3 se conjugan las dos
accIOnes de «exhortar» y de «consolar» para realIzar lo
que Pablo llama la edlficaclOn de la comUnidad Este
empleo de ambos verbos demuestra que la tarea de los
fundadores de IgleSIas no acaba cuando la gente em
pieza a reUnirse en la fe, el amor y la esperanza,
despues de asental el fundamento (1 Cor 3, ID), todavla
es mene~ter que aseguren la solIdez de la construcclOn

No hay mas que una diferenCIa muy pequena entre
estos dos verbos, ya que «exhortar» tiene tamblen muy
a menudo el sentido de «consolar en medIO de las
dificultades que hemos conOCIdo, el consuelo tenia la
finalIdad de mantener la esperanza aplacando los temo
res y las preocupacIOnes

- reprender se onenta en el mIsmo sentIdo que
exhortar, pero de una forma mas solemne e InSIstente
es poner todo el peso de su persona y de su autondad
para convencer a algUIen de que tome una buena decI
slon o se mantenga en ella

El conjunto de esta pedagogIa apostolIca paternal
estaba al serVICIO de la educaclOn de los creyentes para

que se afianzasen en su nueva eXistenCIa, sera luego
objeto de las exhortaCIOnes de los c 4-5, que se anun
cIan ya desde ahora medIante la palabra «marchar» (cf
4, 1)

Esta nueva conducta no se JustIfica por conSidera
cIOnes de moral filosofica, humanista o blblIca, SInO por
llamada de DIOS Hemo~ estudIado este concepto de
llamada a traves del de eU/e~w (1, 1) Por tanto, el
pnnclpal resorte de la moral cnstIana es la «reumon-en
IgleSia» como respuesta a la llamada de DIOS, la entrada
en el mundo de la fe, de la agape y de la esperanza
eXige una transformaclOn, porque esta convocatona no
alcanza su fin ultimo con la fundaclOn de la ekk/e~w

SInO que se alcanzara cuando la ekk/elw se convierta en
el reInO de DIOS En Pablo, e1leIno de DIOS no es, como
suele ser en los evangelIos, una dlmenslOn presente bien
acentuada, esta mas bIen al final del crecimiento y del
devenir hlstonco de la IgleSia (cf 1 Cor 15, 22 s y 50 el
reInO de DIOS sigue a la resurrecclOn de los muertos)

La glona de DIOS no e~ una realIdad distInta de su
reInO, sera el reInO de su glona, ya que en el se revelara
de manera universal y definitIva la presencia beatIfi
cante de DIOS

Les queda a los creyentes la tarea de VIVIr de una
manera digna y adecuada a esta llamada La raIZ de la
palabra «digna» es la misma que la de «valor», por
tanto, que Juzguen esa llamada en su debido valor y
correspondan a ella con toda su conducta

IV. ENTRE LA MARCHA DE TESALONICA y
EL ENVIO DE LA CARTA: RELACIONES A DISTANCIA

(2, 17-3,10)

Como el antenor, tamblen este conjunto esta com
puesto segun el esquema a - b - b' - a' (cf p 39)

EfectIvamente, al comIenzo y al final (2, 17-19 Y 3,
6 10) se repIten el vocabulano y los temas de «ver
vuestro rostro» (2, 17, 3, ID), del «deseo» (2, 17,3,6)

de encontrarse de nuevo o de tener notiCIas, de la
«abundanCia» del esfuerzo de la oraclOn (2, 17, 3, 10) Y
de la «alegna» (2, 19-20, 3, 9)

Entre estas dos partes extremas (a - a'), la parte
central esta compuesta de dos desarrollos paralelos (b



= 3, 1-4, b' = 3, 5), que comienzan ambos por «no
aguantando ma~» y recuerdan el envIO de Tlmoteo a
Tesalomca (3, 25), envIo motivado por la angustIa de
Pablo (,que ha pasado de las pruebas que han caldo
sobre su comumdad? «<vuestra fe» 3,2 Y5, correspon
dencia entre «titubear» (3, 3) Y «ser tentado» (3, 5)

TRIBULACIONES,
PRUEBAS, NECESIDAD

El tema en torno al cual se orgamza el texto es el de
la «tnbulaclOn-prueba-necesldad» Es Interesante la
nota d de la TraductlOn Oecumemque de la Blble p
620

«La apocalIptlca Judia se ImagInaba que antes del
fin del mundo se abatman sobre los fieles las pruebas
y las calamIdades hasta que el meslas llegara para
reInar (Mc 13 y par) Tras la muerte y la resurrec
clon de Cnsto, los cnstianos creyeron que estaban
entrando en ese penodo final de espera de la vemda
de su Señor (1 Tes 2, 19, 2 Tes 2, 2)

Plueba~ es un termInO que se traduce por «ca
lamidad» o por «tnbulaclOn», se trata de un termInO
tecmco del vocabulano apocalIptIco, desIgna el
conjunto de esas dIficultades y de esos acontecI
mIentos hostIle~ VIVIr en las pruebas es para Pablo
la condlclon normal de los cnstianos antes de la
llegada de Cnsto»

En este punto, Pablo recuerda ~u catequesIs en
Tesalomca (v 4) les dice come les habla enseñado el
caracter InevItable de esa adversidad para los que
prestan su fe a Jesus, que fue su pnmera vlctlma
Lucas, que en los Hechos señala como Pablo en su
predlcaclOn de la smagoga de Tesalomca subrayo el
caracter meludlble de los sufnmlentos del meslas (Hch
17, 3), cita un poco antes en su relato otra frase que
alude a esta misma necesIdad para los dlsclpulos de
Cnsto «Les declan (Pablo y Bernabe) que tenemos que
pasar mucho para entrar en el reInO de DIOS» (Hch 14
22) ~e trata por tanto de un tema habItual d~ la cate-

quesls apostolIca Encontramos una confirmaclOn de
esto en vanas cartas del Nuevo Testamento, con algu
nos pasajes que se con~lderan como buenos tes timomos
de la catequesIs antigua y que presentan Incluso la
«tnbulaclon» o la «prueba» (cf 3. 5) balo la forma de
«blenaventuranza»

- Sant 1, 12 «Dichoso el hombre que resiste la
prueba, porque, al salIr airoso, reclblra en premio la
Vida que DIOS ha prometido a los que le aman»

- Sant 1, 2-3 «Teneos por muy diChosos, hermanos
mIOS, cuando os veaIS a~edlados por pruebas de todo
genero, sabiendo que esa prueba de toque de vuestra fe
engendra constancia»

- 1 Pe 1, 6-7 «Por eso saltaIs de gozo, sl,hace falta
ahora sufnr por algun tIempo diversas pruebas, de esa
manera los qUilates de vuestra fe resultan mas precIOsos
que el oro y alcanzara premIO, glona y honor cuando
se revele Jesus el meSlas»

El mIsmo Pablo utIlIzara tamblen esta catequesIs en
Rom 5, 2-4, marcandola con su cuno personal

«Estamos orgullosos con la esperanza de alcanzar el
esplendor de DIOS Mas aun estamos orgullosos tam
bien de las dificultades, sabiendo que la dificultad pro
duce entereza, la entereza, calIdad, la calIdad, espe
ranza, y esa esperanza no defrauda» La expenencla de
los tesalomcenses no es sm duda extraña a esta afirma
clOn de Rom

Tamblen podna citarse Heb 12, 1 s
Todos estos textos son como la prolongaclOn, en la

catequesIs apostohca, de la proclamaclOn de las biena
venturanzas de Jesus, aSI como de las palabras con que
Jesus afirma la dificultad de entrar en el remo de los
Cielos (Mc 9, 43 45-47, 10, 15 23 25-27) Y la necesIdad
para los dlsclpulos de compartir su condlclon de sufn
mIento (Mc 8, 34s )

Esta catequesIs apostolIca recoge, en una perspec
Ova cnstlana, es deCir a la luz del mlsteno pascual de
Jesus, una ensenanza ya bien conOCida por los sabIOS
del AntIguo Testamento, mstrUldos por la expenencla
hlstonca de Israel (vease sobre todo Sab 2, 19 3, 15 Y
EcI 1, 23, 2, 1 14)

Las tnbulaclOnes de la IgleSia de Tesalomca empe
zaron ya antes de que Pablo, SIlvano y Tlmoteo dejasen
la Ciudad De la forma con que a contmuaclOn las
soportaron dependera la alegna de los mISioneros



En efecto, despues de su converSlOn, aquellos cns
tlanos son la alegna de Pablo y de sus compañeros (2,
19), pero (,podra mantenerse esa alegna) Sena ImposI
ble SI los nuevo~ convertidos se hubIeran de1ado que
brantar por esas tnbulaclOnes y hubIeran cedido ante el
tentador con lo que habna quebrado su per~everancla y
se habna arrumado la obra apostolIca su esfuerzo habna
SIdo «mutl!» (3, 5) Por tanto, Pablo tiene que ~aberlo, y
entonce~ envla a Tlmoteo, no solo para afianzarlos, smo
tamblen para ~aber que pasa con su fe y tener noticias de
ellos Al regreso de Tlmoteo explota su alegna ante las
«buenas noticias» un verdadero «evangelIo»

Verslculo 3, 9 «toda la alegna con que nos alegra
mos por causa de vosotros» La redundanCia «alegna
nos alegramos» mamfiesta el caracter excepCIOnal de
este sentimiento Pero ya antes, al comienzo de este
conjunto, se habla expresado de una forma extrana
«(,Cual es nuestra esperanza, alegna, corona de orgullo,
smo vosotros, ante el Senor Jesus en su parusIa? Pues
SOIS nuestra glona y nuestra alegna» (2, 19-20) No
sIempre se ha atendIdo sufiCIentemente a estas pala
bras, que no son umcamente un gnto del corazon
-como algunos han dicho-, smo una expreslOn de auda
Cla teoJoglca e.xtnlDrdmanll

En efecto, Pablo se atreve a decir que los tesalom
censes son para el una «corona de orgullo» Nos en
contramos aqUl por pnmera vez con este concepto
emmentemente paulIno (lo emplea unas 50 veces como
verbo o como sustantiVO, frente a 2 veces en Sant, 1 en
Heb, y en nmgun otro SitiO) Poner su orgullo en algUIen
o en algo es «apoyarse en» esa persona o en esa cosa
para «eXIstir frente a SI mismo, a los demas y a DIOs»
(Vocabula/lo de teologw blbltca) Esta segundad puede
estar en conformIdad con la fe o no, segun se base en
DIOs o en una reahdad puramente humana o mundana
Se comprende que «vamdad» resulte aqUl poco expre
SIVO, ademas, no se trata de un sentIdo morahzante de
esta palabra, como suele ser el de «vamdad», smo de un
sentIdo eXistenCial

En otras ocaSIOnes, Pablo dlra que no tiene mngun
motivo de orgullo mas que «la cruz de nuestro Señor
Jesus meSIas» (Gal 6, 14), o sImplemente «lesus me
SIaS» (Rom 15, 17) E mcluso pondra a sus lectores en

guardia «Que nadie ponga su orgullo en hombres» (l
Cor 3,21) Pues bIen, aqUl se atreve a afirmar que el dla
de la vemda del Señor el podra apoyarse en la eXisten
Cia de la comumdad, que es su orgullo, la razon de ser
de su actitud serena ante el JUICIO de DIOS, y por tanto
de su esperanza Desde ahora, la comumdad es su
alegna escatologlca CasI desempeña, en su esperanza,
el mismo papel que el propiO Jesucnsto Y la glona que
espera como el don por excelencia (ya que el cnstIano
vive «en la esperanza de la glona de DIOs» (Rom 5, 2),
«que os llama a su remo y a su glona» (l Tes 2, 12), se
posee ya de antemano al suscitar la fe en el corazon de
los hombres, DIOs ha glonficado ya de alguna manera al
portador de su palabra «1 SOIS nuestra glona y nuestra
alegna'» Todo esto se recogera y se desarrollara mas
amplIamente en la celebre comparaclOn de la glona de
las dos alIanzas, en 2 Cor 3

ACCION DE GRACIAS Y ALEGRIA

Verslculos 9-10. Para conclUIr este parrafo sobre las
reJaclOnes a dlstdncld entre eJ y los tesalOnicenses,
Pablo vuelve a afirmar su alegna, que se convierte en la
razon de ser de una acclOn de gracias que nunca estara
a la altura del don reCIbido

Esta acclOn de gracias no es una mera oraclOn de
alabanza o de gratitud, smo que tIene una dlmenslOn de
petlclon, cunosamente, las notiCiaS reCIbIdas y el gozo
que han prodUCido no han apagado en Pablo el deseo de
volver a Tesalomca Al contrano, lo han aVivado de
nuevo <<noche y dla pedImos con gran abundanCia
volver a ver vuestro rostro y remediar las defiCienCias
de vuestra fe»

En su alegna y su consuelo, Pablo mantIene las
Ideas claras en Tesalomca, lo esenCial esta a salvo,
pero la catequesIs ha Sido allI demaSIado breve, quedan
por exponer aun muchos puntos Importantes de la cate
quesIs cnstIana y vanos temas no han podIdo ser aSI
milados en tan corto espacIO, por eso su fe sufre algunas
«deficiencias», que nuestra carta se esfuerza en reme
diar al menos en parte



RELACIONES REALMENTE MUTUAS

El estudio atento de las Ideas de Pablo en los pasajes
de 1Tes que recuerdan las relaciones eXistentes entre
los apostoles y la comunidad nos lleva a un descubri
miento Interesante el mismo lenguaje de Pablo atestl-

2, 17 Nos hemos esforzado
muy abundamentemente
para «volver a ver vuestro rostro»
con gran «deseo»

1, 3 «Haciendo memoria» sin cesar
3,2 Hemos enviado a Tlmoteo

para afianzaros y «exhortaros
en favor de vuestra fe»

2, 9 Os hemos proclamado «el evangelio
2,8 Habels sido amados por nosotros»

Segun estas correspondencias, el mismo vocabula
riO que designa la acclon apostollca y los sentimientos
de los apostoles se utiliza de nuevo para hablar de las
actitudes y sentimientos de la comunidad para con Pablo
y sus campaneros ¿Por que? Porque el apostol de
Cristo no es algUien que haya sido ya definitivamente
«evangelizado», que no tenga mas obJetivo que el de
evangelizar a los demas, una especie de persona «per
fecta», dedicada solamente a exhortar y a amar a los
otros, Sin ne¡;esldad alguna de ser amado y afianzado en
su propia fe y en su propia esperanza

Pues bien, las Ideas de Pablo son claras lo que los
apostoles fueron para los tesalonicenses, tamblen estos
lo son, a su manera, para con los fundadores de su
comunidad Su fe es para los apostoles una verdadera
«exhortaclon», Pablo se siente evangelizado por su fe y
por su amor, por el recuerdo que de el guardan, por su
deseo de volver a verlo, cobra nueva vlda.al ver que
siguen resistiendo «en el SeñoP) ASI encontramos una
conflrmaclon de nuestro comentarla a2, 5-12 la concep
clan que tiene Pablo de su apostolado no se basa en
primer lugar en unos poderes y en la autoridad que se

gua el caracter reciproco de estas relaciones

He aqul algunas expresIOnes paralelas que nos ha
cen pensar

3, 6 «Deseals volver a vernos»
como nosotros a vosotros
«Guardals buena memOria» de nosotros

3, 7 «Ha beis Sido exhortados», hermanos,
«a causa de vuestra fe»

3, 6 Tlmoteo nos ha «evangellzadQ» vuestra fe
y «vu estro amor»

3, 12 (Nuestro amor por nosotros»

derivarla de esos poderes Unas relaCiones de autoridad
basadas unlcamente en el derecho no podrlan inspirar
semejantes acentos y procurar a unos hombres seme
Jante plenitud de alegria y de amor Pero esto no le
Impedlra a Pablo defender su autoridad apostollca
cuando otros la discutan en nombre de ciertas doctrinas
que pongan entonces en peligro no solo su propia pOSI
Clan, SinO la misma fe Cristiana

Estas conVICCiones de Pablo se encuentran aun en
gran parte en la etapa vlvenclal, expresadas de manera
espontanea Se comprenderan mucho mejor y seran
objeto de una exposlclon mucho mas slstematlca
cuando Pablo trate en 1 Cor 12 de los carismas cada
cristiano ha recibido del Esplrltu Santo algun «don de la
gracia en provecho de todos» los apostoles necesitan
de los carismas de los demas miembros de la comuni
dad, y todos necesitan de los carismas de los apostoles,
de los profetas y de los dldascalos lensenantes) y la
comparaclon entre la comunidad y el cuerpo humano
explicara de forma Impresionante la solidaridad y la
unidad de todos los miembros, inclUidos los mas deblles
y los mas humildes



V. CONCLUSION DE LA PRIMERA PARTE
ORACION (3, 11-13)

La oraclOn se dtnge a «nuestro DIOs y Padre» y en
un mIsmo mOVImiento a «nuestro Señor Jesus meSIas»,
ya que el verbo esta en singular el Padre y el Señor se
toman como una sola umdad

Comprende dos peticiones pnnclpales una relativa a
Pablo y otra a los cnstIanos

Para SI mIsmo, Pablo pIde poder volver de nuevo a
Tesalomca, mejor dIcho, concreta la oraclOn que habla
hecho en el v 10 que DIOs «dtnja» (lo mas rectamente)
su caminO hacIa alla, lo antes posIble

Para los cnstIanos, Pablo pide en pnmer lugar el
crecImIento de su amor, esto mdlca la Importancia que
esto tIene para el

Los dos velbos «aumentar» y «hacer progresar» son
casI SInommos, el segundo es qUlzas mas inSIstente que
el pnmero, ademas, anuncia a 4, 1 Y 10, aunque aqUl es
a sus lectores a los que Pablo pide que progresen, ya
que el progreso de la vida cnstlana es acclOn conjugada
de la oraclOn y del esfuerzo humano

El amor candad pedIdo por Pablo es umversal
«unos con otros», pero ademas «con todos» Pablo les
pone como modelo el amor de los apostoles a la comu
mdad, como ya lo habla indicado en 2, 1-12 Y 2, 17-3,
10 el amor se mamfiesta en actitudes concretas de
«don» Y en esto es un modelo el amor de los aposto
les

y SI la agape tiene tanta Importancia, es debido a su
valor escatologlco En 1 Cor 13 señalara que la fe, la
esperanza y el amor tIenen las tres un valor de eterm
dad, pero que la mayor es el amor Gracias a esta
agape, los corazones de los creyentes pueden afian
zarse, es deCir, establecerse de forma segura en el
coraje y la fuerza, hasta el final de la prueba-tnbula
ClOn, ella les hara perseverar en la «santidad» Nos
encontramos con este termmo por pnmera vez, pero
volvera a aparecer pronto (4, 3 7) En parte, esta santI
dad esta hecha de mocencla (cf 2, 10) ASI, pues, Pablo
pide que el Señor, el dIa de su paruSIa, no tenga nada

que reprochar a los creyentes En esta carta, donde no
se utilIza nunca la palabra «pecado», la palabra mocen
Cla eqUIvale a «ausencia de pecado»

Pablo ya ha evocado vanas veces la paruSIa en 1, 10
(los convertidos esperan al HIJO que vendra de los
CIelOS) y sobre todo en 2, 19, al comIenzo del segundo
conjunto de esta pnmera parte allI confesaba su espe
ranza de encontrar entonces la alegna Era normal que
se repItiera en la concluslOn, como una nota final, sobre
esa perspectIva dmamlzante del momento en que el
Senor estara por fin presente entre los suyos, ya que
toda la eXI'>tenCIa de la IgleSIa y toda la acclOn aposto
IIca se onentan haCIa ese cumplImIento, en una espe
ranza actIva

Cuando su parusIa, el Señor vendra «con todos sus
santos» Es conocida la dIficultad (,como podran
acompañar al Señor sus santos cuando venga, SI en 4,
13s Pablo dIce que los cnstlanos, los que esten aun en
este mundo y los muertos resucitados, seran arrebata
dos al encuentro del Señor? En su paruSIa, el Señor no
viene acompañado por los santos, SinO que estos salen a
su encuentro La soluclOn mas satlsfactona es la que ve
aqUl a los angeles En efecto, la formula paulIna (recI
bIda seguramente de una tradlclOn antigua) se inspIra en
Zac 14, 5 «Vendra el Señor, mi DIOS, con todos sus
consagrados», pues bien, en Zacanas esos «consagra
dos» o «santos» son casI seguramente los angeles,
como suele suceder en la lIteratura apocahptlca Se
sabe que en el Nuevo Testamento hay unas dIez frases
que dan al hijO del hombre o al Señor, en su parusIa, un
cortejo de angeles, nunca de santos Pero en Mc 8, 38,
Lc 9, 26, Jds 14 y Ap 14, 10, esos angeles son llamados
«santos» vendra con sus «santos angeles» La formula
de 1 Te~ es qUlzas la mas antIgua, en la que todavIa no
se precIsa que los santos son angeles , para eVItar qUlzas
la amblguedad ASI, pue,>, aqUl se asocIa un numeroso
cortelo de seres celestiales a Cnsto y a ese cortelo es
al que se umran los creyentes



..------------i: SEGUNDA PARTE :t----------..
EXHORTACIONES APOSTOLICAS

(c. 4-5)

Los dos ultlmos capltulos representan la parte «pa
renetlca» de la carta, llamada aSI porque trata de las

onentaclOnes morales de la vida comumtana defimdas
por el apostol en nombre de la fe cnstIana

I. INTRODUCCION (4, 1-2)
4, 1 En fin, hermanos, esto os pido y exhorto

por el Senor Jesus;
ya que aprendisteis de nosotros cómo debéis portaros

para agradar a Dios,
y ya que os portáis aSI,

que sigáis progresando.
2 Conocéis bien las instrucciones que os dimos

en nombre del Senor Jesus.

Segun san Pablo, la exhortaclOn es una de las pnn
clpales tareas de un fundador de Iglesias Se distIngue
de la sImple Imposlclon de reglas morales o de manda
mientos, por el hecho de que se basa en «el Señor
Jesus», aunque a veces aparecen en ella el vocabulano
de los mandamientos y los verbos ImperatIvos, como
sucede aqUl en el V 2 <<las Instrucciones que os di
mos» Es difIcIl tradUCir en espanol los dIferentes mati
ces del verbo «exhortar», en gnego tIene el sentido de
«exhortar, ammar, dar fuerzas», a veces, como aqUl, se

pone en paralelo con el verbo «pedIr» o «rogar», mas
raramente slgmfica «consolar» Por su etlmologIa (se
trata de un compuesto del verbo «llamar,», sugiere una
fuerte InterpelaclOn, cargada con todo el peso de las
conVICCiones comunes al que exhorta y a sus oyentes
En Pablo, podnamos deCIr que se trata de una verda
dera proclamaclOn del evangelio, pero baJO el aspecto
concreto de su~ consecuenCIaS practicas de las eXigen
cIas Inherentes a la fe

Para los tesalomcenses, estas eXigencias no son



nuevas se trata de recordarles, con algunas preCISIO
nes, lo que ya «aprendisteis de nosotros», o sea, la
«tradlcIOn» de la que Pablo se conSidera como un
«transmisor» pnvlleglado (el verbo traducido por
«aprender» tiene en gnego el matIz de «recibIr») El
final de la pnmera aCCIOn de gracias, que evocaba el
penodo de fundacIOn de la comumdad, habla trazado ya
la lInea general de la exhortacIOn apostolIca en Tesalo
mca «vIvir como se merece DIOS, que os ha llamado a
su reInO y glona» (2, 12) En ambos caso~, el mIsmo
verbo «marchar» (traducido alh por «VIVir» y aqUl por
«portarse») IndIca un comportamiento que puede ob
servarse desde fuera El motivo de la exhortacIOn es
muy Interesante se trata del porvemr que DIOS les

reserva a los creyente~ Este porvemr esta arraIgado
desde luego en el mlsteno pascual del Señor Jesus, pero
es en el futuro -y no en el pasado-- donde Pablo busca
las razones InmedIatas de las eXigencias cnstlanas que
tienen que concretarse en el amor de candad baJO todas
sus formas En funcIOn de ese porvemr Importa «agra
dar a DIOS», hoy, darle gusto con nuestra lealtad y
fidelIdad, en una palabra, observar una conducta que
atestlgue una relacIOn con DIOS que cuente realmente
con el ASI, toda la Vida cnstlana quedara ilumInada por
ese futuro, por la vemda esperada del Senor

A Pablo le gustana ver progresar a sus lectores, es
deCIr, llegar mas leJOS, en diferentes terrenos de su VIda
concreta

11. MORAL SEXUAL Y MATRIMONIO CRISTIANO
(4, 3-8)

4, 3 Esta es la voluntad de DIOS: vuestra SANTIFICACION (v. 7):
que os apartéis del libertinaje-fornicación;

4 que sepa cada cual adquirir su propio cuerpo (= vaso)
santa y respetuosamente,

5 no en pasion de deseo
como en los paganos que no conocen a DIOS;

6 en este asunto nadie ofenda a su hermano ni abuse (de el),
porque el Señor venga todo eso,
como ya os dijimos y aseguramos.

7 Dios no nos llamo a la inmoralidad,
sino a la SANTIFICACION (v. 3).

8 Por consiguiente, quien rechaza (esto) no rechaza a un hombre,
sino a UIOS, que da su Esplritu Santo dentro de vosotros.

Llamada a la santificación

La llamada de DIOS a unos hombres para que se
reunan en IgleSia es una llamada a la «santlficaclon», en

sus dos oraCIOnes, Pablo desea que DIOS «santIfique» a
sus lectore~ (3, 13,5,23) La «santIdad» es el atnbuto
mas caractenstlco del DIOS de Israel, temendo ademas
en cuenta que esta nOCIOn es extrana al mundo relIgiOSO
de los gnegos Senala en que Yave es realmente umco,



distInto, trascendente Pero el DIOS santo es el DIOs de
la alIanza SI es «santo», e'> para hacer partIcipar de su
santidad, para concedersela a lo~ mIembros de su pue
blo Israel se conVIerte entonces en el «pueblo de los
santIficados» por el «santo de Israel>, ««1 Sed santos
porque yo soy ~anto'» Israel no es un pueblo como los
demas, la elecclOn de DIOS lo separa de ello~ Con toda
naturalIdad, Pablo recoge este apelatIvo para aplIcarselo
a los mIembros de la IglesIa son «santos», o «llamados
a ser santos» (1 Cor 1, 2, etc ) En consecuenCia, la
voluntad de DIOS es perCibida por la conCienCia cre
yente de Pablo como portadora de eXigencias partIcula
res que puede SIntetIzar con el termInO de «vuestra
santificaclon», esto es lo que hara aparecer a la comu
nIdad cnstIana como diferente de los demas grupos
relIgIOsos de la epoca Por eso, en la mayor parte de sus
exhortacIOnes Pablo hablara de los «otros», InsIstIendo
en la necesIdad de la diferencIa (4, 5 12 13, 5, 6)

Es perfectamente normal que esta santlficaclOn
tenga consecuencla~ en el terreno de la moral sexual, ya
que lo contrano de «santo» es precIsamente «Impuro»
Pero el Nuevo Testamento no tiene una noclOn sola
mente ntual de la Impureza, hecha de «deficiencias»,
sobre todo flslcas o blOloglcas, que haclan al hombre o
a la mUjer Ineptos para reahzar los gestos ntuales de la
practica cultual Conforme con la IntUIclOn de ciertos
profetas como EzeqUIel y segun la nueva carta que
Jesus ha elaborado, esa Impureza se sltua en «el cora
zon», que es en adelante el lugar por excelencia de la
relacIOn con DIOS, o del pecado que es su negaclOn

Exhortación

La exhortaClon se desarrollara en tres puntos para
acabar con una explIcaclOn

1. Apartarse del Iibertinaje.fornicadon
En esta palabra tan general se encierran todas las

desvIacIOnes sexuales, SI entre los gnegos designa sobre
todo la prostIluclOn y el adulteno, entre los JudlOs
-segun la traducclOn gnega del AntIguo Testamento- se
extIende a todas las formas de IUJuna o de fornIcaclOn

No hay nInguna razon decIsiva para lImitar su sentIdo al
Incesto

2. Tomar esposa santa y respetuosamente
Para enuncIar esta segunda eXIgenCIa, Pablo apela a

una metafora que ~e ha entendIdo de diversas maneras a
lo largo de lo'> siglos, desde la exegesls patnstlca El
«vaso» (objeto, utensIlIo) se presta realmente a SIgnIfi
cados muy distIntos Algunos lo han entendIdo en sen
tIdo de «cuerpo» (que cada uno controle su proPIO
cuerpo) sobre la base de la concepclOn gnega del
cuerpo, recIpiente o vaso del alma «<qtWI/ \ a5 e~t aut
a/¡quod anltn! receptaculutn» CIceron) Entonces no
tendnamo,> aqUI mas que una repetlclOn de la pnmera
consIgna en una formulacIOn menos negativa Pero es
tudIOS mas concretos sobre la metafora del «vaso» han
llegado a la concluslOn de que no eXIste nIngun texto
bíblIco o ludiO que IdentIfique con clandad el «vaso» con
el cuerpo humano personal, al contrano, en vanos
textos rabInICOs, esta metafora desIgna a la «muJer-es
posa» SI se acepta este sentIdo metafonco del vaso, se
puede leer aqUl «adqulflr -poseer a la propIa esposa»
y entonces es pOSible relaCIOnar este lenguaje con el del
Antiguo Testamento cuando habla del matnmOnIO En
efecto, aparte de que «adqumr una mUJer» aparece en
la traducclOn gnega de Rut 4. 10 y Eclo 36, 24, el hebreo
posee la 10cuclOn ha al IIh ~/1(1, que SignIfica

- «tomar esposa», o sea, casarse (Dt 21,23,24, 1,
etc )

- «tener una mUJer», es decIr, VIVir mantalmente
(Dt 22, 22, Is 34, 1)

El verbo ha al SIgnIfica sobre todo «poseer-ser
dueño de», pero poco a poco fue tomando tamblen el
~entldo de «poseer sexualmente» , y los rabInOS JudlOs
no conocen mas que esta ultIma slgnIficaclOn Porque
en la concepclOn Judla del matnmOnIO la estabilIdad del
estado conyugal se basa en la pnmera relaclOn sexual,
que hace al hombre el ha al (dueño-propletano) de su
esposa Por tanto. lo que señala la expreslOn bíblIca no
es solamente el acto InICIal que esta en el ongen de la
Vida conyugal, SInO que abarca con un sentido mas
amplIo toda la duraclOn de VIda en comun, en la que el
mando vive en la condlclon de «posesor» de la esposa,
la ha conqUIstado y esa «adqUIslclon» tIene que conti
nuar Por eso los traductores gnegos del Antiguo Tes-



tamento tradujeron ba al 1\11\/1(1 por «habItar Juntos-lle
var la vida en comun con la mUler», aun cuando se
trataba del comIenzo del matnmonlo (cf Is 62, 5)

Puede entonces con~lderar<;e el gIro paulina como
una tra~ferencla del lenguaje veterotestamentano, con
la wstltuclOn de la palabra «muJer» por la metafora del
«va~o» Nue~tro texto es muy pareCIdo entonce~ a la
exhortaclOn de 1 Pe 3, 7 «Re~pecto a los mando~

tened tacto en la VIda comun, mo~trando conslderaclOn
con la mUJel (vaso), por ser de constltuclOn mas fragl\»
Encontramos aqUl la mIsma metafora y el ml~mo verbo
<<llevar VIda comun» que en el gnego del AntIguo Tes
tamento, en lugar de «adqumr-poseer» No hay que
conclUir entonces que Pablo ordene casarse Tampoco
Interpretalla nadIe en ese sentido 1 Cor 7, 2 «Por tanta
inmoralidad como hay, tenga cada uno su propia mu
Jer», ya que en el verslculo inmedIatamente antenor
Pablo recomienda tamblen el celibato La exhortaclOn a
los tesalOnicenses no recae tanto sobre el hecho del
matllmomo como sobre la manera de VIVIrlO DIgamos
entonces que Pablo opone aqUl la VIda conyugal cns
tlana al libertinaje sexual de las grandes CIudades hele
mzadas En ese caso, la inSIstencIa sable «cada cual» y
«su propIa mUJer» no Implica una orden de casarse, SinO
que sena una aluslOn dIscreta a la monogamia y a la
fidelidad conyugal

Esta lectura se ve confirmada por la Oposlcl0n entre
«santa y respetuosamente» y la «paslOn de deseo como
los paganos que no conocen a Dlo~» Pablo descnblra
ampliamente en Rom 1 la SOCIedad pagana de su epoca
sumergIda en los desordenes sexuale~ de todo tipO, pero
su fuente no es qUlzas tanto su expenencla per~onal del
mundo romano COPla algunos texto~ blbllcos, por e)em
plo Sab 13-14, que ponen en relaclOn dIrecta el no-ca
nocllmento de DIO~ con la inmoralidad, y e~peclalmente

con lo~ cnmene~ sexuale~ (cf Sab 13, 1, 14,
22 24 26 31)

Se encuentra esta mIsma reprobaclOn del «deseo» en
la ensenanza de lesus segun Mt 5, 27-28 «mIrar a una
mUjer casada excItando su deseo por ella» es ya ser
adultero, porque «ese deseo es un perJuIcIo causado a
la mUjer mIsma ya que, al verse ambiCionada, pierde
su cualIdad de ser libre para ser objeto de placer» (J F

Collange, De Jellll a Palll Labor et Fldes, 1980) Ese
tipO de deseo «COSIfica» a la mUJer, que ha SIdo creada
Sin embargo para ser una ayuda del hombre semejante a
el

Puede parecer extrano que Pablo hable del matnmo
nlO Sin pronuncIar la palabra «amor» estana entonces
muy leJo<; de los admirables acentos de Ef 5, 26-32, que
basan la relaclOn conyugal en un amor de canno, sa
cramento del amor de Cn~to a su IgleSIa, a la que se
entrega por completo Nuestra extraneza ante el «re
cato» de Pablo debe templarse con dos observaCiones

1) en e~ta carta, Pablo inSiste mucho en la aRape, el
amor de candad, le consagrara la exholtaclOn SIgUIente,
por tanto, sena extrano que el amor fuera la ultIma
palabra de la~ relaclone~ de los cnstlano~ entre ~I y con
todos los hombres, y que estuviera ausente de la VIda
conyugal,

2) es muy probable que lo que nosotros Intentamos
encontrar baJO la palabra «amor», al tratarse del amor
conyugal, se encuentre aqUl contemdo en la palabra
«respeto», que Juntamente con la «santIdad» caracte
nza en este parrafo al amor cnstlano Esta palabra
deSIgna el valor que se le concede a una persona o a una
cosa y supone una mIrada de con<;lderaclOn, de estIma
profunda y de honor Adema~, lo ml~mo que el amor
agape este sentImIento se mamfiesta en gestos slgmfI
catlvós de esa estIma, por ejemplo en Hch 28, 10 (No~

colmaron de muestras de respeto, y al hacernos a la mar
no~ proveyeron de todo lo necesano» Esto qUiere deCIr
que nos ayudaron de manera eficaz, con ~us obsequIOS,
porque deseaban «respetarno~» En 1 Cor 12, 23-24, la
parabola del cuerpo a'iOCla a los mIembros mas debJles
con los meno~ respetables, mdlcando que DIOS ha aso
Ciado a los elementos constitutivos del cuerpo humano
«procurando ma~ respeto a lo menos respetable», por
tanto, DIOS ha temdo en cuenta su condlc\on, su sltua
clan concreta, actuando en con~ecuencla En Rom 12,
ID, ese «respeto» se convierte en una forma de amar
«Sed can nasos unos con otro~, nvalIzando en el res
peto mutuo»

Hay dos textos de espeCial mteres para nuestlo
caso

En la antIgua catequesIs que recoge 1 Pe 3, 7, el
«respeto» es, lo mismo que aqUl en 1 Tes, la actitud



propIa del mando para con su mUJer, es smOnImo de
delIcadeza, de atenclOn con el otro, la exhortaclOn
cItada antenormente acaba aSI «Mostrad (a vuestra~

esposas) respeto»
En los evangelIos smoptlcoS, Je~u~ comenta el man

damIento de Ex 20, 12 «Respeta a tu padre y a tu
madre», su mterpretaclOn senala que no se trata de un
sImple sentImIento de reverenCia, smo de la ayuda
eficaz que los hIJOS deben a sus padres, este «respeto»
es una manIfestaclOn concreta del amor filIal Ademas,
en la mIsma escena, Jesus cIta a Is 20, 12 «Este pueblo
me respeta con los labIos, pero su corazon esta leJOS de
mI» Pues bien, algunos manuscntos de Mc transmIten
estas palabra~ no con el verbo «respetar», smo con el
verbo «amar», demostrando de este modo la proxImI
dad que hay entre el respeto y el amor

En resumen, el respeto del que se habla es una
atenclOn con el otro, que tIene en cuenta su condlclOn y
su sltuaclOn, y que se manifiesta en gestos concretos de
ayuda y de sosten I Todo lo contrano de «consIderar al
otro como un objeto» I

3. Respetar el matrimonio de los demas
Este subtitulo supone una opClOn exegetIca, ya que

se trata de un ver~lculo dISCUtIdo, al menos en dos
puntos

• porque los verbos «ofender» y «abusar» no pare
cen refenrse directamente a las faltas sexuales,

• porque la palabra «asunto», sobre todo desde que
se tradujo al latm por la palabra negotlllm onenta
naturalmente la mtepretaclOn haCIa el terreno de la
JUStICia en los negocIos

Pues bIen, prefenmos mantener la homogeneIdad de
todo el pasaje, por tercera vez, Pablo habla aqUl de un
problema de moral sexual Por las sIgUIentes razones

1) las tnadas IIteranas, en 1 Tes, se mueven habI
tualmente en el mIsmo terreno,

2) la razon de esta eXIgencIa cnstIana, que se da en
el v 7, es que «DIos no nos llamo a la mmoralIdad»,
teniendo en este caso la palabra «mmoralldad» una
connotaclOn sexual, por tanto, es normal que esta ter
cera eXIgencIa de Pablo tenga algo que ver con la
Impureza,

3) la palabra «asunto». en smgular, no se refiere
nunca a los «asuntos» o «negocIos», por tanto, no
puede lImItarse al terreno comerCIal Puede explicarse
facJlmente a partIr del sentIdo general de «el asunto que
nos ocupa en e~ta oca~lon», el contexto permIte enton
ces determmar de que asunto se trata

Pues bIen, el verbo que corresponde a este sustan
tIVO (<<hacer-cumplIr-practIcar») es a veces un eufe
mIsmo para hablar de la actIVIdad sexual la mUjer
adultera «practIca» en Prov 30, 20 En la lIteratura
gnega, el termmo praXI\ que se denva del mIsmo
verbo, pero con un sentIdo mas abstracto (el «obrar», el
«hacer»), puede ser tamblen un eufemIsmo del mIsmo
tIpO

Por tanto, podemos comprender esto aSI «en el
terreno en que nos movemos», o sea, en el del matn
mOnIO y la vIda sexual

4) Los dos verbos dIscutIdos pueden entenderse de
cualquIer daño causado a un hermano El perJUICIO que
se le causa no es necesanamente de orden comerCIal o
de JUStICia en los negocIos, el adulteno es cIertamente
un dano causado a un mando, y es el contexto el que
Impone la mterpretaclOn

Mas amplIo es todavla el sentIdo del verbo «abusar
de algUIen» Se trata del VICIO de la «amblclOn» (cf 2, 5)
que arrastra al hombre por el deseo de tener cada vez
mas Se usa, y de ordmano con razon, para hablar del
prestamo a mteres, del acaparamIento de bIenes Pero
los bIenes deseados no son sIempre de orden matenal,
de dmero o de objetos Este termmo guarda relaclon
con el adulteno en la lista de Mc 7, 22, con los malos
deseos, la formcaclon y la Impureza en Col 3, 5, con la
IUJuna en Ef 4, 19 Por tanto, puede muy bIen tratarse
del apetito desenfrenado de placer, lo mIsmo que de la
amblclOn desmesurada de poseer nquezas

SI el lenguaje parece tan oscuro, convIene recordar
que en matena de sexualIdad se expresa sIempre con
cIerto recato, en conformIdad con la consIgna que da en
Ef 5, 3 «De IUJuna, de InmoralIdad de cualqUIer ge
nero, o codIcIa, entre vosotros, ni hablar» El UnICO
pasaje algo «crudo» se encuentra en Rom 1, Yes qUlzas
un lenguaje que saca Pablo de los textos antenores



Motivaciones de estas
exigencias (4, 6b-8)

Lo~ tesalomcenses ya las conocen porque Pablo se
las había comentado antenormente «porque el Señor
venga todo eso, como Yd o~ dIJimos y aseguramo~»

El adjetIvo «vengador» no aparece en otros lugares
del Nuevo Te~tamentomas que en Rom 13,4, en donde
no se trata de DIOs 01 de Jesucnsto, smo de las auton
dades polítlca~ ~ometldas a DIOS que disponen contra
los malhechores de un poder pumtlvo que antIcipa Id
«colera», es decir, la condenaclOn de DIOs. AqUl se
trata de la reacclOn del Señor frente .1 las desviacIOnes
que se acaban de denuncIar. Este vocabulano esta ya
atestiguado en el AntIguo Testamento, aunque de una
forma mas bIen rara:

- Sal 99,8. «Tu eras para ellos un DIOs de perdón, y
un DIOs vengador de sus maldades»;

- Sal 94, l· «DIos vengador, Señor, DIOs venga
dor».

Nuestro texto e~ un ejemplo de atnbuclón a Dios, o
a Jesus resuCltaao, ae sentimientos poco compatlbJes
con su perfecclOn, y sobre todo con su mlsencordla
celebrada por todas partes. Por tanto, no ~eríd una
buena mterpretaclOn prestarles, ~m pen~arlo ma~, unos
sentImIentos que ellos mismos reprueban entre los cn~

tlanos Se trata de und expreslOn, qUlzas poco afortu
nada, pero slgmficatlva, de la realidad del JUICIO, y
sobre todo de los JUICIOS que Israel mismo tuvo que
expenmentar en su hlstona: alguno~ acontecimientos
sólo se explican por el pecddo, del que aparecen como
otras tantas consecuenCldS Pdblo de~cnblra en Rom 1
los efectos desastrosos para la humamdad de la negatIva
a adorar a DIos y de la perverslOn de la mtellgencla en
la Idolatría. Y se los atnbulra a DIOS que «ha entre
gado» a los hombres al proceso de degradaCión en el
que ellos mIsmos han entrado AqUl, el sUjeto de la
proposlclOn, «el Señor (~ Jesus»> onenta hacia el JUICIO
escatologlco, hacIa el Señor que va a venll pronto como
Juez para dar a cada uno segun su~ obras, y ante el cual
conviene presentarse como «mocente~» (3, 13 Y 5, 23)
La perspectiva de este JUICIO final refuerza fa Importan
Cia que Pablo concede a ~u exhortaclOn: el Senor no

puede cerrar lo~ OJos ante la mconsecuencla de qUienes
lo profesan con su fe. El hombre e~ libre de creer o no
creer, pero, SI se hace creyente, entonces ~u fe trae
con~lgo nuevas eXIgencIas. Precl~amente, tal como va a
mdlcar a contmuaclOn, DIOS se muestra mas eXIgente
con los que hdn re"pondldo a ~u llamada.

Versículo 7: «En efecto, DIOs no nos llamó para que
permanecléramo~en la mmoralldad, smo para que vlvlé
rdmo~ en la ~antldad».

«En efecto» mtroduce una expllcaclOn. ¿Qué hay en
las Ideas antenores que reCiba alguna luz de este re
cuerdo de los obJetIVOs de la llamada de DIOS') Sola
mente puede ~er la dfirmdClOn de que «el Señor venga
todo esto» Esto podría ser dIfícil de admItir" Pablo
hdblo ya de ello en Tesalomca y ofreclO mcluso su
propld gdrantía, apelando a todo su crédito para que le
entendieran bIen en e"te punto (cL el verbo «asegurar
testificar» del v 6b) Entonces, ¡,por qué Pablo creyo
convemente anunciar una «venganza» eventual del Se
ñor) E~ que ha descubIerto ~u raíz mas profunda en el
slgmficado de la llamada de DIOS Y en este punto de su
dIscurso, no dIce ya «vosotros», smo «nosotros», com
prometiéndose él mismo en sus palabras.

DIOS nos ha llamado «no en palabras solamente» (cL
1, 5), smo por medIO de la muerte de su HIjo por
nosotros. Responder a esta llamada es entrar, gracias a
la resurrecclOn de Cnsto, en una comumdad que partl
Clpü de Id ~antldad de DIOS Pue~ bIen, VIVir en la
mmoralldad e~ profanar esa santIdad. El razonamIento
no esta aun del todo claro y explíCito, pero es ya un
e~bozo de 1 Cor 3, 16-17: «¿Habél~ olVidado que sois
templo de DIOS y que el Espíntu de DIOS habita en
vosotros" SI uno destruye el templo de DIOS, DIOS lo
destrulra .1 el, porque el templo de DIOS es ~anto y ese
templo ~OIS vosotros»

Reflexiones sobre la gramática de la frase
El verbo <<Ildmar» posee do~ complementos que

expre~an do~ ~Itudclones opuestas. una a la que no
hemo~ Sido llamados y otra a la que lo hemos SIdo, o
"ea la mmorallddd por un lado y la santIdad por otro
Pues bIen, estos dos complementos estan umdos con el
verbo «llamar» por dos preposIciones diferentes: la



pnmera, rara con este verbo, se traduce lIteralmente
por «sobre», la segunda, utilizada con mucha mas fre
cuenCia, qUiere deCir «dentro de»

(A que se debe esta dualIdad) No se trata aqUl de
una simple alternativa, como SI los tesalonicenses antes
de la llamada de DIOS estuvieran en un estado «neutro»,
y como SI DIOS hubiera tenido entonces la posIbIlIdad
puramente teonca de llamarlos bien a la InmoralIdad o
bien a la santIdad POI ser «paganos» (cf Rom 1, 4, Ef
4, 19), estaban ya en la mmoralIdad De todas formas,
aun no han salIdo verdaderamente de allI, y la exhorta
clon apostolIca ,e propone precIsamente ayudarles en
esta tarea En consecuenCIa, no estaban en la santidad y
DIOS podla llamarlos a ella Por eso Pablo vano las
prepOSICIones, ya que los dos complementos no se
encuentran respecto al verbo ,<llamar» en la misma
pOSIClon escoglO la pnmera, porque supone la Idea de
«descanso-permanencIa en un estado», y la segunda,
porque sugiere el estado nuevo en el que la llamada de
DIOS mtenta sltual a los creyentes De ahl la traducclOn
que hemos propuesto al comienzo de este parrafo «no
para que permaneCleramos en la mmoralIdad, smo para
que VIVleramos en la santidad»

No volveremos a encontrar esta construcclOn hasta
Gal 5, 13 «A vosotros os han llamado a la lIbertad»
Pues bien, los galatas perdieron su lIbertad volviendo a
caer en las practlcas msplradas en la ley mosaica El
matIz es el mIsmo que en 1 Tes, pero sm la negaclOn
han sido llamados por DIOS para permanecer en la
lIbertad , y no caer de nuevo en la esclaVitud

Conclusión (verslculo 8)

«Por conSigUiente, qUien rechaza (esto), no rechaza
a un hombre, smo a DIOS, que da su Espmtu Santo
dentro de vosotros»

El regIstro sIgue sIendo el de la gravedad. e mcluso el
de la amenaza Pablo se hace aqUl eco de una palabra
de lesus, recogIda de una forma algo dIferente en Lc 10,
16 «QUIen os escucha a vosotros, me escuha a mI,
qUien os rechaza a vosotros, me rechaza a mi, y qUIen
me rechaza a mi, rechaza al que me ha enviado» Los
evangelIo~ han conservado vanas frases de esta misma

hechura, que los exegetas han llamado «palabras miSIO
neras», ya que enumeran los eslabones de una cadena
de relaCIOnes con DIOS hasta los hombres y de los
hombres hasta DIOS (Como pueden los hombres entrar
en relaclOn con DIOs) Acogiendo a los enviados de
lesus, pOlque representdn a Je,us, que a su vez es
enviado de DIOS El ploce'o que conduce al hombre a
separarse de DIOS es el mismo rechazar al envIado de
CIIStO es rechazar a Cnsto, y por consigUIente a DIOS
mIsmo En nuestro texto, la medlaclOn de lesus se pasa
en silencIO, a no ser qUlzas con la aluslOn al Señor
<vengador» (v 6) Tampoco Pablo se nombra directa
mente, aunque da a entender con clandad su cualIdad
de enviado de Cnsto cuando dice «quien rechaza esto,
no rechaza a un hombre»

Este rechazo es tanto mas grave cuanto que DIOS es
el DIOS de la alIanza En efecto, la parte final «DIOs que
da su Espmtu dentro de vosotros» es una repetlclOn de
Id profecla de EzeqUiel sobre la nueva alIanza, en
particular Ez 37, 14 «Infundlre mI Espmtu en vosotros
para que revlvals» Por otra parte, la mSlstenCIa en la
santlficaclOn llevaba naturalmente a la menclOn del Es
Plrltu De DIOS, mstrumento de toda santlficaclOn La
nueva aJJanza anuncJ3da tanto por leremlas como por
EzeqUiel tenia como obJetiVO esenCial renovar la santI
dad de Israel mediante la punficaclOn de sus Impurezas
CItemos este texto de Ez 36, 23-27 (las palabras subra
yadas son comunes a Ez y a 1 Tes 4, 1-8)

«Mostrare la lanudad de mI nombre Ilustre
cuando les muestre mI santidad en \ ololrol Os ro
Ciare con agua pura que os punficara, de todas vuestras
¡nmtlr iI¡dadel e Idolatnas os he de punficar Os m
fundlre un esplrltu nuevo Pondre dentro de \ motrol
mi propIO Elplrltll y hare que marchell segun mIs
leyel» (Cf Ezeqlllel (Cuaderno blbllco n 38), 51)

AqUl, el Esplrltu no se le da a la comUnidad en
cuanto tal, smo a cada uno de sus mIembros (<<dentro de
vosotros»), lo cual eXige una conducta en conformidad
con la pertenencia al pueblo de la alIanza Pablo repasa
a Ezequiel a la luz de la muerte y resurrecclOn de
Cnsto la nueva alIanza ha Sido ya estableCIda, se ha
dado ya el Esplrltu de DIOS prometIdo, meluso a los que
no perteneclan a la descendenCia carnal de Abrahan
Esta alIanza es otro fundamento de las eXigencias de
santidad enunciadas por Pablo



111. EL AMOR FRATERNO ACTIVO Y CONCRETO
(4, 9-12)

4, 9 Acerca de la fraternidad, no necesitáis que os escriba:
en efecto, vosotros mismos sois enseñados por Dios a amaros unos a otros,

10 y ya lo hacéis con todos los hermanos en Macedonia entera;
pero os exhortamos, hermanos, a progresar más;

11 a poner (vuestro) honor en vivir-en-calma,
a preocuparos cada uno de vuestros propios (asuntos),
a trabajar con vuestras manos, como os hemos prescrito,

12 para que marcheis correctamente con los de fuera
y no tengáis necesidad de nadie.

Para IntroducIr el tema, Pablo acude a la pretenclOn
declara que sena InutIl tocar una cuestlOn que SIn
embargo trata Por un lado, sus corresponsales vIven
realmente ese amor que ha motIvado su acclon de
gracIas y su alegna (1, 3 Y 3, 6-9) Segun la profecIa de
ISaJas 54, 13 sobre la restauraclOn de Jerusalen, esposa
del Señor («Tus hijOS seran enseñados por el Señof»), y
segun la profecIa de JeremIas 31, 34 sobre la nueva
alIanza «<ya no tendran que enseñarse unos a otros,
mutuamente»), han aprendIdo de DIOS mismo el amor
fraterno y lo han mamfestado tanto en el Intenor de su
comumdad «<unos a otros») como con las demas comu
mdades cnstIanas «<con todos los hermanos en Mace
doma entera») Pero por otro lado todavIa tienen que
realIzar mas progresos, enuncIados baja la forma de una
tnada vlvlr-en-calma, ocuparse de sus asuntos y entre
garse al trabajO manual

Se han presentado vanas hlpotesls para conocer la
sltuaclOn concreta a la que Intenta poner remedIo esta
exhortaclOn De ordInano se supone que hubo cIerta
agltaclOn engendrada por el convencImIento de la InmI
nente parusla del Señor Esta hlpotesls se apoya en 2
Tes 3, 6-12 mas bien que en 1 Tes

Esta explIcaclOn no satIsface plenamente, ya que

resulta difICIl ver por que la InmlOenCIa de Id parusla
pudo engendrar un paro laboral Actualmente, los
miembros de cIertas sectas que proclaman la IOmlOenCIa
del fin del mundo no sacan esta concluslOn Incluso a
veces, al acercarse la muerte, hay personas que redo
blan su trabaja Debe tratarse mas bIen de una conducta
que Pablo acostumbra recomendar, ya que dice expre
samente «como os hemos prescnto» (,Por que? SIn
duda porque el trabaja en aquel ambIente socIo-cultural
estaba reservado a los «esclavos» o a los «servidores»
Pablo perCIbe la IOjustlcla de esa orgamzaclOn del tra
bajO, no emprende una cruzada contra ella, ya que los
pnmeros cnstlanos en el Impeno romano no podIan
permItirse esa actItud tan llamativa Pero, SIO elaborar
teonas concretas, a Pablo le gustana que dentro de las
comumdades cnstIanas la fe comenzase a engendrar
una transformaclOn de las relaCIOnes SOCIales Pues
bIen, el trabaja es uno de los lugares pnvIlegIados de la
expreslOn de esas relaCIOnes

Algunos cnstIanos de Tesalomca formaban parte
probablemente de aquellas clases de comerCIantes o de
propletanos de tIerras que no necesItaban trabajar con
sus manos para VIVir, teman sufiCIentes servIdores y
VIVIan SIO duda en mediO de la OCIOSIdad Por eso Pablo
empIeza pldlendoles que vlvan-en-calma (v IIa), los



gnegos sentlan realmente una elevada estima de la
«calma», de la «tranqUilidad», virtudes que permltlan
mantener buenas relacIOnes con los demas, al mismo
tiempo que favoreclan la reflexlOn Intenor Un medIO
excelente para encontrar esta paz era ocuparse en algu
nas tareas, inclUido el trabajo manual, a pesar de la
pOCa estima en que lo tema gran parte de la poblaclOn
bIen acomodada

Esta manera de VIVir sera un testlmomo de «correc
clOn» para los no cnstIanos (v 12) y proporcIOnara esa
«autarqula» tan apreCiada por los estOICOS, o sea, aque
Ila hbertad que se mega a depender de los demas para la
satlsfacclOn de las necesIdades elementales de la eXIs
tenCia «<para que no tengals necesidad de nadIe») No
se trata de promover una sufiCienCia que desprecIe lo

que los demas pueden aportar a cada uno en todos los
terrenos, m de negar la necesana complementanedad de
las tareas dentro de una SOCIedad, se trata de hacer que
desaparezca una injustiCia ¡ la VIda de parasltos'

Lo cierto es que esta exhortaclOn al trabajO se pone
en relaclOn con el amor fraterno, lo cual extraña a los
que facJlmente separan los terrenos de la JustIcia y del
amor Pablo se expre~a Sin duda en nombre de su
expenencla personal del trabajO manual los rabinOS
JudlOs teman que eJercel un ofiCIO manual, y en 2, 9
InSIStlO en el hecho de que ese trabajO que realizo en
Tesalonlca fue alh una manlfestacIOn de su amor, por
tanto, sabe muy bIen por expenenCIa que el trabajO
puede y debe ocupar un lugar entre las actuahzaclOnes
concretas del amor de candad

IV. LA ESPERANZA EN LA PARUSIA DEL SEÑOR
Y LA VIDA CRISTIANA (4, 13-5, 11)

Este nuevo capitulo de la exhortaclOn apostohca
enlaza dos pasajes que tienen muchos puntos en comun
en su forma literana Este paralelismo es un testlmomo
del esfuerzo hterarto que puso Pablo a partIr de unos

datos ya transmitidos por la tradlclon de la fe cnstIana y
por la catequesIs, y de la adaptaclOn que ha hecho de
ellos a la sltuacIOn concreta de los tesalOnicenses, a sus
dudas y a sus Interrrogantes

¿Dos trozos pertenecientes al género apocalíptico?

Estos dos trozos se han designado frecuentemente
como «apocahptlcos», ya que pertenecen efectivamente

al genero hterano de los apocahpsls, hteratura que
floreclo en los penodos inmedIatamente antenor y pos-



4, 13
4, 14
4, 13-14
4, 13
4,13.14.15
4,15.17
4, 17 (14)
4, 18

Introducción del tema con "acerca de» y el vocativo "hermanos»
Utilización de una fórmula de confesión de fe
La fe y la esperanza
Comparación con "los otros»
Comparación de la muerte con el sueño
"Nosotros» estaremos cuando el Señor llegue
Objetivo final: estar juntos con el Señor

Invitación al estímulo mutuo

5,1
5, 9-10
5, 8
5, 6
5, 10
5,10
5,10
5, 11

4, 13 No queremos que estéis
en la Ignorancia, hermanos,
sobre los que duermen

para que no estéis entristecidos
como los otros que no tienen esperanza

14 SI, en efecto, creemos
que J3SÚS muna y reSucito,
tambIén DJOs, a causa de Jesus,
conducirá con él a los que duermen

15 En efecto, os deCimos esto
como palabra del Señor,
que nosotros, los VIVOS,
los dejados para la parusía del Señor
no aventajaremos a los que duermen

16 O sea, que el Señor a la señal
a la voz del arcángel,
a la trompeta de DIOS, bajará del Cielo
y los muertos resucitarán primero,

17 luego, los VIVOS, los dejados, ¡unto con ellos
seremos arrebatados sobre las nubes,
al encuentro del Señor, por los aires
y así estaremos siempre con el Señor

18 En consecuenCia, exhortaos unos a otros
por estas palabras

5, 1 Sobre el tiempo y los momentos,
hermanos,
no necesitáis que os escriba

2 vosotros, en efecto, sabéiS exactamente
• que el día del Señor, como un ladrón

en la noche, así vIene
3 Cuando se diga "paz y segu-Idad»

entonces cae sobre ellos la perdlclon,
subltamente
como los dolores sobre la mUjer encinta,
y no escapan

4 Pues bien, vosotros, hermanos, no estáiS en las
tinieblas
para que el dfa os Cala como un ladron,

5 en efecto, vosotros sois hiJOS de la luz,
hijos del dla,
no somos hiJOS de la noche
o de las tinieblas

6 ASI, pues, no nos durmamos como los otros,
SinO velemos y estemos sobrios.

7 En efecto, los que se duermen, duermen
de noche
y los que se embriagan, se embriagan de noche

8 Pues bien, nosotros, siendo de día, estemos
sobrios,
habIendo revestido la coraza de la fe y del amor
y el casco de la esperanza de la salvaclon

9 Porque DIOS no nos ha puesto para el castigo,
SinO para la poseslon de la salvaclon
por nuestro Señor Jesus Meslas,

10 que munó por nosotros para que,
tanto SI velamos como SI estamos dormidos,
vivamos ¡unto con él

11 Por eso, exhortaos unos a otros
y que cada uno edifique al otro, como lo hacéiS



tenor a Jesus (Damel, Libro de los secretos de Henoc,
4 o Esdras, ApocalipsIs de Baruc, de Juan, etc , cf
Cuaderno blblIco n 14, /nterte5tamento y Vidas de
Adan ) El a de 105 patnarw~ y de los profeta~)

Pero falta por precisar todavIa en que son «apoca
IIptlcas» estas do~ paginas ya que no son repre~entatl

vas de ese genero IIterano en toda su pureza En pnmer
lugar, pertenecen al genero exhortativo Pablo qUiere
promover una actItud cnstlana rechazar cierto genero
de tnsteza ante la muerte de las personas quendas,
VigIlanCia ascetlca con vistas al combate cnstIano Lo
hace Sin duda sobre un fondo apocahptIco, pero Sin
poner en mOVImIento todos los procedImIentos y con
vencIOnalIsmos de los apocalipSIS propiamente dichos
la pseudommIa (o sea, la atnbucIOn IIterana a un perso
naje celebre del pasado), la antldatacIOn, el wrte de la
hIstona en pedazos, las descnpcIOnes catastroficas con
un lUJo de Imagenes terronficas, las VISIOnes, los ange-
les Interpretes AqUl, el Inventano de los rasgos tlpl
camente apocahptIcoS inVIta a conclusIOnes relativa
mente dIscretas

En el pnmer trozo, se centran en el escenano de la
bajada del Senor en los V 15- 17 la senal, la voz del
arcangel, la trompeta de DIOS, la bajada del cielo, la
resurreCCIOn de los muertos, el rapto sobre las nubes en
el aIre

En el segundo pasaje, SI preSCindImOS de la colera
del V 9, los rasgos apocahptIcoS se encuentran en los V
1-3 el tiempo y los momentos, el dIa del Senor (que
tamblen pertenece a la literatura de los profetas), la Idea
de aconteCimIento SUblto, la catastrofe, los dolores de la
mUjer encinta, la Imposibilidad de escapar Se puede
añadir, con algunas dudas, la OpOSICIOn ,duz tlmeblas)
de los V 4-5 que tambIen se encuentra en otros generos
literarIos

Pero lo que onenta la InterpretaclOn de estas dos
exhortaCIOnes, aSI como la de los otros pasajes de esta
carta, es CIertamente el SIstema de pensamiento apoca
hptICO que se mamfesto ya en el jUdaISmo antes de
Jesus como una nueva manera de ver el mundo y de
VIVir la fe 1

1 Estas refleXIOnes se InSpIran en la obra reCIente de L Legrand
L AnnonclOtlOn une apocalypse aux Orlgmes de I Evanglle Cerf, Fans
1981

El mOVImIento apocahptlco que surglo de las cnsIs
sucesivas de la hlstona de Israel engendro una concep
clon pesImista de la hlstona este mundo esta alejado de
DIOS, sumergido en el mal, y la salvacIOn no puede ya
germinar en la tierra, la historIa no tiene nada de
«hlstona de la salvaclon», ya que esa salvacIOn solo
puede vemr manana y desde arnba, no es de ahora m de
este mundo El reinO de DIOS no actua en el Intenor de
los reinOS hIstoncos, SinO que los sustltUlra y acabara
con su hIstOrIa Vemos cuan diferente es esta concep
CIOn de la conCienCIa de fe que ammaba a los profetas
c1asIcos para ellos, Israel reahza en la hIstona su
expenencla de la presenCia del DIOS Salvador Segun el
pensamiento apocahptlco, el curso de esa hIstona tIene
que romperse para que llegue la obra diVIna, mas alla de
este mundo De este modo, la funclOn de la hIstona se
reduce a una espeCIe de mInlmo necesano, a una prepa
raCIOn en hueco, y la trascendenCia diVina ocupa todo el
campo de la reflexIOn DIOS es el inacceSIble que habIta
en los cIelos mIentras que entre los profetas era a la
vez el santlslmo y el cercamSImo, ahora enVIa a su
angel para revelar los secretos del final que se espera y
que no tiene nada que ver con un perfeCCIOnamiento de
la hIstona, ese fin cOInCIdIra con la vemda del meSIaS
que hara nuevas todas las cosas

Este pensamIento apocahptlco constituye el tras
fondo de vanas etapas de la tradIcIOn evangelIca, antes
de las redaCCIOnes ultimas de Lc, Mt y Jn En cuanto a
Pablo, fue durante mucho tIempo tnbutano del mIsmo,
antes de que la experIenCIa de su VIda y su mISIon le
obligara a mirar la hIstOrIa de una forma mas eqUili
brada, entonces vera la hIstOrIa como el lugar donde se
despliega la reconcllIaclOn entre los hombres y el seño
no progresIvo de Cnsto exaltado, gracias a la procla
maCIOn del evangelio, o sea, como lugar de una resu
rreCCIOn ya antICIpada no solamente en Jesus, SinO en la
Vida de los creyentes Por eso, en esta pnmera carta su
pensamiento teologlco SIgue estando domInado por los
esquemas apocahptlcos, hasta el punto de estar con
venCIdo de que su generacIOn vera la «consumaCIOn»
tan esperada

Por eso, al tratarse del problema de la suerte de los
dIfuntos o de la fecha de ese final, aunque trata el
problema desde el angulo de la exhortacIOn al valor y a
la VIgIlanCia, su discurso respIra toda'f'la los aIres del



pensamIento apocalIptlco
Podemos reconocerlo en lo sigUIente
Hay un mensaje revelado que aceptar, una «palabra

del Senor» (4, 15) Y no es posIble «estar en la Ignoran
cia» (4, 13) A el, a Pablo, se le ha encomendado ser el
portador de esta revelaclon destmada a la comumdad de
los creyentes

Todo se centra en la conslderaclOn de Jesucnsto
como cumplImIento final de las promesas y de la acclOn

de DIOS todo lo que se puede decir y VIVir no es mas
que consecuencia de ese acontecImiento final que esta
ya detras de nosotros Jesus no es un acontecimiento
mas en la sene de la hlstona, es ya la cIma mas alta de
esa hlstona, ya solo queda esperar en su parusla

En fin, este mundo representado por <<los otros» es
opuesto a DIOs y por tanto es extrano a la salvaclOn y a
la esperanza que se le habIa ofrecIdo

1. El futuro de los que han muerto (4, 13-18)

Este trozo se divide en cuatro partes

4, 13
4, 14
4, 15-17
4, 18

anuncIo del tema y motivo de tratarlo
la confeslon de fe y sus consecuencias en este terreno
explicacion basada en una «palabra del Señor"
petlclon final.

A) EL TEMA (4, 13)

Pablo va a hablar de los dIfuntos UtIlIza un eufe
mismo claslco <<los que duermen», ya que el que ha
muerto suele parecerse a una persona dormIda La ralz
gnega de esta palabra «dormIrse» es la que ha dado
ongen a nuestra palabra «cementeno» = dormltono

"Por que tratar de esta cuestlOn? Porque los cnstIa
nos de Tesalomca sienten una pena y una tnsteza que
no estan sufiCientemente I1ummadas por la espel .lnza
Corren el pelIgro de reaccIOnar «como los otros que no
tienen esperanza» De ahl la formula de mtroducclOn
«No queremos que estels en la IgnorancIa», que no es
en verdad un clIche estereotIpado recuerda toda la
reflexlon del AntIguo Testamento sobre el pagamsmo,
caractenzado por la IgnorancIa, el no conocImIento de
DIOS (cf v 5) «Estar en la Ignorancia» es ser como los
paganos, no VIVir en conformIdad con la fe cnstIana

B) AFIRMACION A PARTIR
DEL CREDO FlJNDAMENTAL (4, 14)

<<Jesus muna y resucito» esta formula es cierta
mente antenor a Pablo, que la transmite En efecto, es
el umco caso en Pablo en que <<Jesus» es el sUjeto de los
dos verbos del mlsteno pascual, Pablo suele hablar mas
bien de «Cnsto» y, por otra parte, cuando habla de la
resurrecclOn gUIado por su propIa pluma, prefiere el
verbo «hacer surgir hacer levantarse» (cf 1, 10) Esta
fe es comun a los apostoles y a los cnstIanos «cree
mos» El condiCIOnal «SI» no Imphca una mera poslblh
dad, smo un hecho, eqUIvale a «puesto que»

A partir de esta fe es como Pablo Ilumma la actitud
de los cnstIanos ante la muerte de sus hermanos Les
bastana con sacar las consecuencIas de la misma, ya
que esa fe ImplIca que «DIOS, a causa de Jesus, condu
Clra con el (- con Jesus) a los que duermen» La



construcclOn de la frase bajo la forma de una compara
clOn eXige en este caso pensar en el verbo de la pnmera
proposlclon «de la misma manera creemos », o mas
bien <doglcamente tenemos que creer que »

El sUjeto de esta afirmaclOn esencial es DIOS, puesto
al pnnClplO, el es el que actua en este terreno, lo mismo
que era realmente el que actuaba en la frase <<Jesus fue
resucItado» ASI, pues, lo mismo que DIOs arranco a
Jesus de la muerte, tamblen reumra con Jesus resucI
tado a los que han muerto, y lo hara por causa de Jesus,
o sea, por causa de lo que hIzo con Jesus En ICor 15,
20, se desarrollara mas el argumento «El meSIaS ha
resucItado de la muerte, como pnmer fruto de los que
duermen», o sea, para ser el pnmero de los resucItados

La expreslOn del v 14b puede tamblen explIcltarse
de esta forma «DIOs reumra con Jesus a los que han
muerto» Esta forma de traducir pIde una justlficaclOn

El verbo que utiliza aqUI Pablo slgmfica «conduclr
hacer vemr», de donde «llevar» Es uno de los termInOS
que mejor expresan en que conslstlO la acclOn de DIOs
cuando los acontecImIentos del exodo Yave «conduJo»
a su pueblo Lo volvemos a encontrar en los tres
oraculos profetlcos Importantes que anunCian la restau
raclOn del pueblo de DIOs comparandola con un nuevo
exodo, en esos oraculos esta en paralelo con el verbo
«reumr», compuesto del mIsmo verbo «condUCIr» y del
prefijO «con», de donde «condUCir para que esten jun
tos», «recoger», «reumr»

- Jr 31, 8 «Yo os traere del pals del norte, os
reumre de los rincones del mundo»

- Ez 36, 24 «Os recogere por las naCIOnes, os
reumre de todos los paises y os llevare a vuestra tie
rra»

- Is 43, 5 «Desde onente traere a tu estirpe, desde
occidente te reumre»

En nuestra frase, la conc\uslon de la acclOn de DIOs
se expresa sImplemente mediante las palabras «con el
(= Jesus)>>, pero, como en los textos citados, el verbo
«condUCIr» va segUIdo de «con» Esto permIte com
prender DIOs los conduclra para que esten con Jesus, o
sea, los «reumra con Jesus»

C) EXPLICACION DE LA AFIRMACION:
«DIOS LOS RElJNIRA CON JESlJS»

(4, 15-17)

«En efecto», como de ordInano, Introduce una ex
plIcaclOn de lo que se habla simplemente afirmado
puesto que DIOs conduclra a los dIfuntos por un camInO
que los reumra con Jesus, Pablo se sIente autonzado a
explIcar «Nosotros, los VIVOS, los dejados para la paru
sla del Senor, no aventajaremos a los que duermen», y
esta explIcaclOn se basa en una «palabra del Senor»
Esta claro que esta palabra enunciada por «nosotros»
(v 15b) no es una «palabra del Señor», tampoco es uno
de esos {ogta que quedaron SIn recoger por los evange
lios y que conservo alguna otra tradlclOn, bIen sea
dentro del Nuevo Testamento o bien fuera de el Pablo
aclara su respuesta a la cuestlOn dubItativa de los tesa
lOnIcenses (,se veran frustrados los dIfuntos cuando la
venIda del Senor? (,No seran entonces vlctlma de una
InjustiCia en relaclOn con «nosotros», que tendremos el
pnvIleglO de estar allI para acogerlo? ¡ No', responde
Pablo, no los aventajaremos, no seremos mas pnvIle
glados que ellos

Verslculo 15b: el partIcIpIO pasIvo <dos dejados»
pertenece a una famIlia de palabras que aparece en el
AntIguo Testamento pnnclpalmente en dos registros de
sentIdo

1) el sentido general de «quedar» ante el Invasor. las
gentes hUIan los demas vendían lo que les «que
daba» (2 Mac 8, 14), pero cuando se trata de personas,
slgmfica «sobreVIVIr a una catastrofe», «escapar de un
grave peligro de muerte» Vgr Ag 2, 3 «(,Queda al
gUIen entre vosotros que haya VISto este templo en su
esplendor pnmltIvo?»

2) un sentido mas directamente religIOSO y profe
tlCO el «resto de Israel», o sea, el pequeño grupo de los
que Yave Introduclra en la salvaclOn definItiva despues
de los «JUICIOS» PUnItivos con que ca~tIgara al conjunto
de su pueblo ASI en 2 Cor 34, 21 «Id a consultar al
Señor por mi, por el resto de Israel y por Juda»

(,Plensa aqUI Pablo en los que sobreVIvan a la catas
trofe que, segun 5,3, acompañara al dIa del Señor?, (,0



aSImila a los creyentes «<nosotros») de la comumdad de
Tesalomca, mclUldos los nO-JudlOs que forman parte de
ella, con el «resto de Israel» para el que esta destmada
la salvaclOn? En contra de esta ultima opmlOn, se puede
alegar que en Rom 9-11 el «resto» se lImIta a los JudlOs,
lo mismo que en los profetas es la parte del pueblo de
Israel que creyo en Cnsto Se puede considerar sm
embargo que en este su pnmer escnto Pablo no ve
todavJa a Israel con la mIrada matIzada de Rom 9-11 la
calera ha caldo sobre los JudlOs (2, 16) Y la elecclOn,
que en la carta a los romanos es un concepto muy
cercano al del «resto», es ahora un pnvIleglO de los
tesalomcenses (1, 4) Sobre este trasfondo se compren
dera mas facIlmente que para Pablo <<los que quedan
con vIstas a la parusJa» son los «VIVOS», en efecto, el
«resto», en el Antiguo Testamento, representa a la
totalIdad del pueblo y su suerte simbolIza la suerte de
todos AqUl, esta totalIdad es la comumdad de los
creyentes los «dejados» estan VIVOS, ya que todos los
creyentes, aunque haYdn muerto, estan llamados a la
Vida

Por eso precIsamente «no aventajaremos a los que
han muerto», es decIr, segun la acepclOn claslca del
verbo «aventaJar», no tendremos mngun pnvIleglo, no
tendremos sobre ellos mnguna pnmacJa

Esta frase supone una dlstmclOn entre dos grupos
los que estaran alh para aSIstir a la paruslú del Señor y
los que hayan muerto, sm poder tomar parte por consl-

gUlente a no ser medIante una mtervenclOn de DIOs
Esta dlstmclOn se repetlra tamblen en 1 Cor 15,51, pero
tiene ya un antecedente en labios de Jesus en Mc 9, 1
«Os aseguro que algunos de los aqUl presentes no
monran sm haber ViStO que el remado de DIOS ha
llegado ya con fuerza» Esta mIsma Idea se puede
expresar aSI SI algunos no mueren antes de este suceso,
otros por el contrano monran El cambio de vocabula
no, entre «remado de DIos» y «parusla del Senor», es
caractenstlco del cambio de perspectiva provocado por
la resurrecclOn de Jesus, el mteres por el mesJas-Senor
ha sustitUIdo al mteres por el remado de DIOS Se espera
al Senor sabiendo que su vemda sera al mismo tiempo
la del «remado de DIOS con fuerza»

Verslculos 16-17: SI parte de la argumentaclOn de
Pablo tiene que con~lderarse como denvada de una
palabra del Senor, se trata sobre todo de estos dos
verslculos, mtroducldos por un «o ~ea», afirman que el
Senor bajara de los cIelos, que los muertos resucItaran
y que todos los creyentes seran elevados entonces al
encuentro del Señor, para reumrse finalmente todos
Juntos con el Pero SI aqUl se conserva realmente una
«palabra del Senor», hay que admitIr que Pablo la ha
adaptado a su argumentaclOn Sena mutIl realmente
buscarla baJo esta forma en los evangelIos, a pesar de
c1erto parentesco que guarda ciertas frases de Jesus

LA DESCRIPCION DE LA PARUSIA

El Señor bajara del cielo
En las cartas paulInas es esta la umca vez en que

se dice que Cnsto tiene que «bajar del cielo» Y esta
forma de hablar plantea algunos problemas

En efecto, los evangelIos smoptlcos conservan
17 palabras atnbUldas a Jesus relativas al hiJO del
hombre glonoso, en 7 de ellas, el hIJO del hombre

«vIene», en otras tres se habla de su «llegada» (=
parusJa), pero nunca se dice que «descienda» En
la~ cartas paulInas prevalece el lenguaje de la «ve
mda» (1 Cor 4, 5 «esperad a que llegue el Señor»,
11, 26 «proclamals la muerte del Senor, hasta que
el vuelva», 2 Tes 1, 10 «cuando venga el aquel dla
para que en sus consagrados se mamfieste su glo-



na», anadamos Heb JO, 37 «falta poco, muy poco,
para que llegue el que vIene»)

En el AntIguo Testamento es rara la evocaclOn
de una «bajada» futura de Yave Es verdad que,
como la morada de DIOs esta «arnba», «en los
cIelos», es frecuente que DIos se mamfieste ba
jando, pero se espera poco una IntervenclOn de DIOs
bajo la forma de una bajada desde los CIelos, a no
ser en Sal 144, 5 «Senor, Inchna tu CIelo y des
cIende», yen la gran oraclOn meslamca de Is 63, 19
«jOjala rasgases el CIelo y bajases'» Hasta el hbro
de DameL apocahptlco POI excelencIa omIte hablar
de bajada de los CIelos y solo habla en algunas
versIones de la bajada de un angel (algo aSI como Mt
28, 2 «el angel del Senor bajo del CIelo y se acerco,
corno la losa») En Damel, el mlstenoso hIJo del
hombre no descIende, SInO que VIene, y es SIn duda
este texto esencIal el que esta en el ongen de las
palabras evangehcas en las que se habla de la vemda
del hIJo del hombre El umco hbro en donde la
bajada es bastante frecuente es el Apocahpsls de
Juan, pero no son m DIos m Cnsto los que bajan del
CIelo, sIno solo el fuego, el gramzo, un angel y la
nueva Jerusalen

Estamos ante un lenguaje poco habItual (,Como
exphcar esta sIngulandad? Volvamos al evangeho
de Juan Juan InSIste en la elevaclon futura de Jesus
y paralelamente en su bajada, pasada y a veces
presente (3, 13,6,32385051 58), Jesus, el hIJo del
hombre, sera elevado a la glona cuando sea elevado
en la cruz Esto slgmfica para Juan que habla bajado
antes del CIelo (cf 6, 62 «j Pues SI presencIaraIs que
el hIJo del hombre sube a donde estaba ante~ '») En
Juan, la bajada es necesana para la elevaclOn de
Cnsto no hay resurrecclOn SIn una encarnaclOn
preVIa En 1 Tes, la bajada no tIene nada que ver
con la encarnaclOn de Jesus se trata de una bajada
futura, objeto de espera y esperanza Pero este
lenguaje parece estar en relaclOn lo mIsmo que
estara luego en Juan, con el mlsteno de la re~urrec

clOn/exaltaclOn Pablo puede hablar de su bajada
futura porque Jesus ha sIdo elevado y esta a la
derecha de DIos Las palabras sobre el hIJo del
hombre que «vIene» (lenguaje SIn duda prepascual)
han SIdo releldas a la luz de su resurrecclOn y de su

exaltaclOn, pala venll, tIene que baJar del CIelo
adonde ha sIdo elevado

La señal, la voz del arcllngel,
la trompeta de DIOs

El escenano de la vemda del Señor acude a un
vocabulano ongInal, que e~ raro en la blbha ASI
ocurre con la «senal» U,olo aquI y en Prov 30, 27
segun los Setenta) y con el arcangel (desconocIdo en
el Antiguo Testamento, solo aqUl y en Jds 9) Al
contrano, la trompeta de DIOs acompaña en el Antl
guo Testamento a las grandes mamfestaclOnes de
Yave -llamadas tecmcamente «teofamas»- en Ex 19
y 20 De alh paso a la hteratura apocahptlca, aSI
como a Mt 24, 31

(,Hemos de ver en esta nueva tnada una afirma
clOn -garantIzada con todo el peso de la autondad
apostohca- de todos los detalles de la parusIa?
EVItemos ser mas exphcltos de lo que el mIsmo es,
cuando en 1 Cor 15, 52 solo conserva la trompeta
(SIn deCIr que es «de DIOs») Sin embargo, este
slmbohsmo apocahptlco tIene un slgmficado muy
vahoso indIca a su modo que la vemda del Señor no
esta baJO el domlmo de Jos hombres Se trata de un
acontecImIento que los hombres tendran que so
portar y acoger, Sin que sIrva de nada su Imclatlva
En todo este escenano no hay nada que dependa de
los hombres el dueño es el Señor, y solo el sabe la
fecha La hlstona se le ha dado al hombre para que
la llene con sus reahzaclOnes, el final de esta hlsto
na ve al ml~mo tIempo el final de la ImCIatlva
humana

Los muertos resucitarán primero
En el vocabulano de este anuncIO se observa el

termInO <<los muertos», adjetIVO transformado en
nombre RecogIendo una formula de la blbha y de la
tradlclon cnstIana, Pablo renunCIa al vocabulano
del «sueno» utlhzado tres veces en los verslculos
antenores

Pero aqUl lo Importante es el adverbIO «pn
mero» Que los muertos tIenen que resucItar es un
elemento Importante de la catequesIs apostohca,
SIgUIendo las conVICCIOnes de lo~ fanseos, que a su
vez se arraIgan en la tradlclOn bíbhca recIente (Dn



12, 1 ~ ,2 Mac 7,9), Ysobre todo la fe y la enseñanza
del ml~mo Jesus (cf los anuncIos de la pa~lOn-resu

rrecclOn y Mc 12 25 Y par) Pero la re~puesta al
problema de los tesalomcenses no esta tanto en la
afIrmaclOn de la resurrecclOn de lo~ mueItos como en
la segundad de que e~a resurrecclOn sera la pnmera
consecuencia de la bajada del SeñOl ptlmelO los
muertos reSUCItaran

luego los vivos ... , junto con ellos
El segundo acto «<luego» = en segundo lugar)

sera la reumon en un solo grupo de los resucitados y
del «resto», grupo umficado que «sera arrebatado al
encuentro del Senor por los arres» Pablo utIlIza
aqUl el motIvo IIterano del «rapto» las escenas de
rapto son relatIvamente frecuentes en la lIteratura
judla, a partir de los dos casos ejemplares, el del
patnarca Henoc (Gn 5, 24) Y el del profeta Ehas (2
Re 2, 1-18), que nos relata la biblIa Los apocalIpSIS
extrablblIcos añaden los de Baruc, Esdras, MOlses e
Isalas, las nubes representan un gran papel en los
raptos de Henoc y de MOlSe'i, y son el vehIculo del
hijo del hombre en Dn 7, 15 Estos relatos tienen
que relacIOnarse con CIertos textos que descnben el
rapto baja una forma mas evolucIOnada y mas mar
cada por el helemsmo de un rapto del alma (Testa
mento de Abrahan 14, 6-7 cf VIdas de Adan y
EHI 41) Pero, a diferencia de 1 Tes, no leemos alh
el verbo «arrebatar-realIzar un rapto» Al contrano,
este vocabulano eXIste en los paralelos de la lItera
tura gnega o romana sobre la desapanclOn de Ro
mulo, el fundador de Roma, de Herakles, muy co
nocido erl la antlguedad, de Apolomo de TIana,
celebre taumaturgo contemporaneo de Jesus En
todos estos casos, al mIsmo tiempo que la prueba
del caracter ejemplar del personaje, el rapto es una
recompensa concedida a un ser excepcional, el eXIto
final de una vida destacada Esta Idea es sm duda la
que Pablo transmite slrvlendose de este lenguaje
popular, prepara aSI en una espeCIe de cre~cendo su
afirmacIon final, la cumbre de su ensenanza aposto
IIca en estos versIculos «estaremos SIempre con el
Senof»

...al encuentro del Señor
ExpreslOn aparentemente vulgar, pero que tiene

toda una hlstona
El Antiguo Testamento la utilIza mas de cien

veces y algunos de sus uso~ son muy mteresantes
para comprender a Pablo Cuando algunos caudIllos
guerreros o algunos reyes vuelven despues de haber
alcanzado una vlctona, el pueblo sale a su encuen
tro para honrarles

ASt, en Gn 14, 17, cuando Abran derroto a los
cuatro alIados, «el rey de Sodoma salIo a su en
cuentro», y en 2 Sm 19, 16, despues del tnunfo de
David sobre Absalon, <<los de Juda Iban al encuen
tro del rey para acompanarlo»

La descnpclOn paulIna se msplra tamblen mdu
dablemente en la teofama del Smal, en la que en
contramos muchos de los motivos IIteranos de 1 Tes
4, 13-18

«Al tercer dla por la mañana, hubo truenos y
relampagos El monte SInaI era todo una huma
reda, porque el Senor baJO a el con fuego La 10Z de
la trompeta Iba creciendo El Senor baJO a la
cumbre MOIses saco al pueblo del campamento a
recibir a DIOS y se quedaron firmes al pie de la
montana» (Ex 19, 11-18) Por tanto, no es extrano
que la ultIma bajada del Senor reproduzca los rasgos
esenCiales de la gran teofama Situada en los ongenes
del pueblo de DIOS

Pero al hablar de esta forma, Pablo utIhza al
mismo tiempo un lenguaje que entienden facIlmente
sus lectores gnegos En efecto, cuando un soberano
entraba en una CIUdad para tomar poseslOn de ella o
VisItarla ofiCialmente, el ceremomal prevela una sa
IIda fuera del recmto de la CIUdad a su encuentro,
para formar un cortejo de honor y demostrarle la
alegna de la fiesta ASI, tras la toma de Jerusalen,
TItO hiZO su entrada en AntlOqula y el hlstonador
Flavlo Josefo, que estaba al servICIO del general, la
descnbe de este modo «Cuando el pueblo de An
tlOqUla supo que llegaba TItO, smtlo tal alegna que
le fue ImpOSIble quedarse dentro de las murallas, se
apresuro a salIr a su encuentro y avanzo hasta
tremta estadIOs, dlspersandose fuera de la CIUdad
y aclamandolo, volVieron con el» (Guerra de los
JudlOs VII, 100-103) Mas tarde, san Juan Cnsos-



tomo, un gnego, comento en este sentido 1 Tes 4,
17 <SI va a bajar, (,para que ~eremo~ elevados?
¡Para mayor honor' Porque cuando un rey hace su
entrada en una CIudad, los dlgnatanos salen a su
encuentro » Se trata por tanto de un caso en el
que, a pesar de que utIlIza un lenguaje InspIrado en
las fuentes blblIcas, Pablo podIa ser fac¡]mente
comprendIdo por los lectores gnegos «Ir al en
cuentro del Senor» es aSOCIarse a una gran fiesta, la
fiesta de la vlctona de Cnsto sobre la muerte, como
senalara 1 Cor 15, 54 55 en un contexto semejante
«Se cumplIra lo que esta escnto Se aniqUIlo la
muerte para sIempre Muerte, (donde esta tu VIC
tona?, (,donde esta, muerte, tu aguijan?"

(,Que pensar de las ultImas afirmaCIOnes «sere
mos arrebatados sobre las nubes , por los al
res »? (,Hemos de aceptarlas SIn matices como un
enunCIado de fe Intocable? Observemos en pnmer
lugar que Pablo ya no vuelve a hablar mas de este
modo En la descnpclOn de la parUSIa de 1 Cor 15,
51 s , dIce de los que tengan el pnv¡]eglO de estar
VIVOS cuando la venida del Senor «seremos trans
formados , los muertos resuCItaran incorruptIbles
'i n\)~\)tr\)~ ~erem\)~ tnm~l\)rmad\)~", \) ~ea, que ne
cesanamente tendremos que «vestIrnos de InCa
rrupclOn y de InmortalIdad» Este nuevo lenguaje
me parece que es una explIcltaclOn del de I Tes,
demaSIado lIgado a representacIOnes espaCIales
Para Pablo, «ser arrebatados sobre la~ nubes , por
los aires» es una pnmera forma de hablar de la
transformaclOn radIcal (el verbo SIgnifica lIteral
mente «hacer dIStIntO», eXIgIda por la VIda con el
Senor reSUCItado y a Imagen suya El hombre te
rreno, sacado de la tIerra, es Incapaz por sus pro
piaS fuerzas de subIr por los aires SI goza de este
fenomeno, es porque su condlclon terrena ha cam
biado, ha Sido esplfltuahzada lo mIsmo que Cnsto
en su resurreCClOn, tamblen el ha SIdo totalmente
asumIdo por el Espmtu

...y aSI estaremos siempre con el Señor
Las relaCIOnes de los creyentes con Cnsto pue

den comprenderse de dIversas maneras y Pablo

respeta habItualmente esta dIverSIdad utIlIzando dI
ferentes prepOSICIOnes en Cnsto, graU{1I a Cnsto,
por Cn~to,para Cnsto, con Cnsto SI es verdad que
el uso de esta~ prepOSIClOnes no sIempre esta sorne
tIdo a regla~ ngurosas, hay Sin embargo algunas
constantes en las co~tumbres IIteranas de Pablo
este uso no se debe d la casualIdad ni depende de I~
mera preocupaclOn de vanar el est¡]o

ASI, durante su eXI~tenCIa terrena, el cnstlano
esta «en Cnsto» la fe lo une a Cnsto muerto y
n'sucltado y esa nueva relaclOn le hace VIVIr de
amor y de esperanza tal es la condlclon del hombre
JustIficado (cf mas arnba nuestro comentano al,
3)

Pero cuando se trata del termInO de la VIda
cnstlana terrestre, bIen de la parusla del Senor o
bIen de la muerte IndIVIdual (cf 2 Cor y Flp), Pablo
emplea la prepOSlClOn «con» (Iyn) dIferente del
<con» (meta) que suelen usar los evangelIos para
hablar del companensmo de Jesus con sus dlsclpu
los y de su comumdad de VIda (o, como en este
lugar, del acompanamlento del Senor por sus santos
en 3, 13) Este «con-~yn» esta relaCIOnado con la
palabra gnega «comumon-compal tIr»., por tanto, la
relaclOn que supone es mas IntIma y mas estrecha
que la relaclOn «en Cnsto» E~ una partlclpaclOn
corporal de los creyentes en la resurrecclOn de
Cnsto, es la consumaclon ultIma del ItInerano cns
tIano

Esta reumon con el Senor al final del ItmeraflO
cnstIano hunde sus ralces en una relaclOn del mIsmo
tIpo (<<con Cnsto») SItuada en los ongenes de la VIda
cnstlana en la comumon con Cnsto cuando los
aconteCImIentos umcos de su muerte-resurrecclOn,
y al mIsmo tIempo en la actualIzaclon de esos
aconteCImIentos para cada uno de los creyentes
graCIas al sacramento del bautIsmo cf Rom 6, 4s
«Por el bautIsmo hemos Sido con-sepultados con
Cnsto , nos hemos convertIdo en un mIsmo «ser
Con», por una muerte semejante a la suya Nuestro
hombre vIeJo ha SIdo con cruCIficado , hemos
muerto con Cnsto» La carta a los colosenses ana
dlra Incluso «habels con resucItado por la fe y la
acclOn de DIOS que lo resucIto de los muertos, nos
ha con-VIVIficado con el» (2, 12) Y esto porque,



como lo repetirá en la confesión de fe de 5, 8,
<<Jesús murió por nosotros». La culminación de la
vIda cristIana compartiendo la vIda y la gloria del
Señor es por tanto la manifestacIón plena de lo que
estaba ya contemdo en los acontecImientos funda
dores actualizados en el bautismo.

No se dice aquí nada sobre el lugar de esta vIda
con el Señor.

Sería atrevido atnbuir a Pablo una concepcIón
milenarista 1 según la cual esta bajada del Señor
habría tenido como término una estancia del Cristo
glorioso en un «reino» de los que creen en él en la
tierra. A Pablo no le preocupa el lugar; su esperanza
es la reunión de todos en la comunión con el Señor
(cL 2 Tes 2, 1: «nuestra reunión con é¡").

d) La petición final (4, 18)

«En consecuenCIa, exhortaos unos a otros por
estas palabras».

Ya hemos estudiado anteriormente (cL 4, 1) el
significado del verbo «exhortar», subrayando que
designaba una de las tareas esenciales del ministeno
apostólico. Al formular esta última petición, Pablo
no reserva para los apóstoles esta tarea; todos los
miembros de la comunidad, compartiendo esta fe,
confesándola públicamente (<<por palabr~s») y VI
VIéndola en concreto cuando fallezcan las personas
queridas, favorecen ese progreso comumtario me
diante sus actitudes conformes con la fe y la espe
ranza cnstiana.

1 Cf Trad Oecam de /a Btb/e. p 805, nola), a propOSlto de
Ap 20 1-6.

LA PARUSIA
EN LA LITERATU RA

INTERTESTAM ENTARIA

1Tes 4, 15-17 recibe mayor luz comparado con otros
libros de la literatura Judía llamada «intertestamentarla»
El cuaderno VIdas de Adán y Eva, de los patnarcas y
de los profetas, nos presenta algunos de ellos. Encontra
réis paralelismos interesantes en las p 15, 104, 106 Y 127

He aquí además otros extractos Estan sacados del
ApocalipSIS slríaco de Baruc

Dios anuncia a Baruc que será arrebatado:
46,7 anadie he revelado el anuncIo de mi próximo rapto,
ni siquiera a mi hiJO
48,30 Y me respondió Serás arrebatado, tal como te
anuncié
76, 2 dejarás esta tierra, no para mom, sino para ser
conservado temporalmente

El escenario del final:
59, 1-11 Y le mostró lo que sucederá cuando la llegada
de MOisés, de Aarón, de Mlrlam.. y de todos los que se
tes parecen. la Imagen del tormento venidero, la multi
tud innumerable de ángeles, el poder de las llamas, el
esplendor de los relámpagos, la voz de los truenos, las
ordenes de los arcángeles

Los vivos no aventajarán a los muertos:
30,1-2. Luego, al cumplirse el tiempo de la llegada

del mes las y cuando él vuelva en la glOria, todos los que
se durmieron esperando en él resUCitarán. Entonces
abmá los depOSitas que contienen el número de almas
de los Justos, saldrán y la multitud de almas aparecerán
en una sola asamblea unánime Las primeras se alegra
rán y las últimas no conocerán la angustia.

50,213: la tierra devolverá los muertos ,pues con
vendrá manifestar a los VIVOS que los muertos Viven, que
los que partieron regresan .. Pues los primeros reCibirán
a los ultimas que esperaban y los últimos se unirán con
los que habían oído deCIr que habían pasado.



2. El combate cristiano en la ignorancia de la
fecha de la parusía (5, 1-11)

Esta segunda exhortaclOn relatIva a la venIda del
Senor ha sIdo consIderada por algunos exegetas como
un elemento anadldo a la trama de nuestra carta En el
tIlde la Synopu de Jeruwlem p 367, el padre
BOIsmard se hace eco de estas dudas «SI esta secclOn
de I Tes es de la mano de Pablo, lo cual no es absolu
tamente cIerto »

Estas dudas se fundan en el hecho de que estos
verslculos contIenen un numero Importante de termlnos
raros o de giros Insohtos en las cartas que se reconocen
unIversalmente como autentIcas el tIempo y los mo
mento (v 1) la comparaclOn con elladron nocturno (v
3) con los dolores de parto (v 3) la OpOSIClOn luz-tI
nIeblas (v 4 5) la expreslOn «hl]oS de la luz» (v 5) el
verbo «velar» (v 6 y 10) la metafora de la panopha
mJlltar coraza y casco (v 8)

Estas expresIOnes estan sacadas de la Escntura,
especIalmente de los profetas algunas se utIlIzan con
bastante frecuencia en la hteratura de Qumrfm, otras
pertenecen al patnmonIo comun de la hteratura gnega,
pero la utlhzaclOn de un matenal tan tradicIonal como
este ¡,puede constItUIr por SI solo una prueba de Inau
tentlcldad, sobre todo SI se tIene en cuenta que algunos
gIros son tlplcamente pauhnos y que por otra parte -tal
como reconocen todos hoy- el genero apocaliptlco no
bnlla por su genIO creatIvo y no vacJla en repetir nI
sIqUIera en plagiar?

En fin, para apoyar la tesIs de una InserclOn poste
nor en esta carta -que no es de suyo Imposlble-, sena
menester exponer con mayor ngor de lo que se hace las
razones que hanan necesana esta InserclOn Se ha se
nalado la neceSIdad de hacer aparecer en esta carta una
ensenanza sobre la IgnorancIa de la fecha del regreso
del Senor, para eVItar una efervescencIa desordenada
Pero esta ensenanza es perfectamente tradicIOnal, y SI
esta exhortaclOn inSIste cIertamente en la Ignorancia de
la fecha de la parusla no rectifica en nada las convlc
clones de Pablo en 4, 13-18 sobre su proxImIdad, sIgue
considerando la poslblhdad para los lectores de estar

VIVO todavla en este mundo cuando el Señor baje del
cielo

En este trozo se pueden dIstingUIr tres partes

VERSICULOS 1·3
ANUNCIO DEL TEMA:

LA FECHA DEL DlA DEL SEÑOR

Como en 4, 9, Pablo se eXpresa mediante una prete
nClOn «no necesltals que os escnba», Sin embargo,
escnbe, y con bastante calma Va a darles una ense
nanza sobre «el tiempo y los momentos», esta figura
estIlistlca se llama endwd¡s (hteralmente, en gnego,
«uno por medIo de dos») con ayuda de d03 termlnos
diferentes la formula remite a una sola realIdad UtilI
zada ya en Dn 2, 2, 7, 12 y Sab 8, 8, ~lgnIfica sencilla
mente <<la fecha» ¡,De que? Del acontecimiento que se
ha mencIOnado en el pasaje antenor, o sea, de la venIda
del Senor

A propOSltO de esta fecha, los tesalonIcenses han
recIbIdo ya algunas indicaCIOnes «sabels exactamente
que el dla del Senor vIene como un ladron en la noche»
Desde los pnmeros profetas hasta el Nuevo Testa
mento, el «dla del Senor» es el momento decIsIvo en
que DIOS manIfestara plenamente su poder real Por
otra parte, el dla de algUIen es el dla en que realiza de
verdad aquello por lo que eXiste

ASI, pues, Pablo da algunas preCISIOnes sobre esta
fecha como un ladran en la noche Una Imagen de la
Ignorancia del momento precIso No procede del AntI
guo Testamento, pero la tradlclOn evangehca la utlhza
dos veces, en Mt 24, 43-44 y Lc 12, 29-30, la hteratura
apostohca la recogera en 2 Pe 3, 10 y el Apocahpsls de
Juan en 3, 3 y 16, 5 AqUl, como en los textos de Mt y
de Lc, esta Imagen de la Ignoracncla del momento
ofrece un apoyo para exhortar a la vigilancia



Subltamente como 101 dolore~ lobre la mUjer en
cinta cae IObre el/OI la perd¡clOn el acontecimiento
revIste un caracter de catastrofe cosmlca y llega subl
tamente Esta repentlnldad no se contiene solamente en
el adverbio de la frase, smo tamblen en el verbo «caer
sobre» Esto se produclra mIentras la gente solo hable
de «paz y segundad», o sea, cuando se crean que estan
seguros y tranqUilos, cuando menos se les ocurra pen
sar en la catastrofe

Es c\aslca la comparaclOn con los dolores que vie
nen sobre la mUjer encmta, que son repentmos y muy
fuertes En algunos textos mas optimistas, los dolores
de la partunenta se aphcan a todo el tiempo que trans
curre entre la resurrecclOn de Jesus y su parusla, se
expresa aSI el contraste entre los dolores mevltables del
parto y la alegna del naCimiento, recayendo entonces el
acento en la alegna de que esta lleno el futuro (cf Rom
8) No ocurre aqul lo mismo el propIO dIa del Senor es
aqUJ un dIa de dolor, lo que precede es la «tnbulaclOn
prueba» VIVida por los creyentes (cf mas arnba, a
propOSltO de 3, 3-4) y los dolores son la culmmaclOn de
un cre~cendo Pero ese dIa no tiene «dolores» parecidos
a los de la partunenta para los creyentes, SIllO para los
i}ve son desJgmdos como «elJos», en tercerll penonllJ
del plural, <dos otros» del V 6, <dos paganos que Igno
ran a DIos» de 4, 13

El/o~ no podran e~capar la mUjer encmta no puede
eludir la necesIdad de dar a luz, el acontecimiento del
que ~e habla es mevltable todos lo sufnran

VERSIClJLOS 4·10
ENSEÑANZA A LOS CREYENTES

SOBRE LA BASE DE SlJ FE

Despues de haber hablado de los hombres en gene
ral, Pablo se dlflge ahora a los creyentes y les mterpela
directamente «Pues bien, vosotros, hermanos »

Esta mterpelaclOn se desarrolla en dos oleadas suce
slvas en cada una de ellas el razonamiento pauhno se
basa en la diferencia entre <das gentes» de qUienes se
hablo mas arnba, <dos otros», y los que ha designado
como «vosotros» (v 4-5a) y mas tarde ;<nosotros» (v
5b-IO), o sea, los cnstlanos Segun los oraculos profetl
cos, SI el dIa del Senor es dIa de tinieblas y de perdlclon

para los «otros», puede ser dIa de salvaclOn para los
que permanecieron fieles al Senor

• PrImer desarrollo (v. 4-7)
VolViendo a la comparaclOn con elladron nocturno,

Pablo tocara dIVersos registros en sus palabras y sus
Imagenes

En pnmer lugar, puesto que el ladron viene de
noche, SI vosotros no estalS en las tinieblas, no puede
nada contra vosotros ASI, Pablo pasa de la «noche» en
sentido temporal a las «tinieblas» que definen una Sl
tuaclOn esplfltual de Ignorancia de mal y de pecado Y
concreta pnmero de forma positiva «vosotros SOIS hiJos
de la luz, hiJos del dm» la metafora de la luz en
oposlclon a las «tinieblas» evoca el mundo de la fe, del
amor y de la esperanza, el lugar de las relaCIOnes con
DIOS, y «el dla» es ahora el «dla del Senor» SOIS sus
hiJOS, es decir, le pertenecels naturalmente, ya que ese
dm esta hecho para vosotros

A contmuaclOn lo mdlca de forma negativa «no
somos hiJos de la noche o de las tInieblas» Y el v 6
saca la consecuencia de esta pertenencia de los cnstla
nos al mundo de la luz y del dm «no nos durmamos
como los otros> «Dormirse» toma aqUl una vez mas un
sentido metafonco, pero no ya el de «monr», la actitud
que se sugiere se define por su contrano «velemos y
~stemos sobnos» Entonces, dormirse es ceder a la
faclhdad de la eXistenCia, a la falta de sobnedad, es
VIVir en el descuido Y el v 7 detalla esta actItud se
trata de lo que se hace por la noche, es decir, VIVir
escondido, como el ladran, ya que se trata de hacer
cosas reprenSibles, todo ello se resume en la embna
guez y el desenfreno

La Idea de «sobnedad» se asocia frecuentemente a
la de «VigilanCia» Se trata en pnmer lugar de la sobne
dad en la bebida, como acabamos de ver Pero, lo
mismo que la vigilancia no es Simplemente la ausencia
del sueno fislOloglCO, tampoco la sobnedad es la tem
planza en el uso del vmo, tanto los JudlOs como los
gnegos calan a menudo en los efectos de la embnaguez,
que sumla a los bebedores en la mconSClenCIa, y deJa
ban de ser hombres El hombre sobno es entonces el
que se esfuerza en mantener la poseslOn de sus faculta
des humanas, en «estar en buena forma», tanto esplfI
tual como fJslca, y llega a ello por la ascesls



CRISTO MURia POR NOSOTROS

No es posible tratar aquí por completo esta cues
tión tan delicada y compleja y entrar en la discusión
de los diversos sistemas teológicos que a lo largo de
los Siglos se han esforzado en Intentar una explicación
de este misteno. Porque si la fórmula «Cnsto munó
por nosotros» es muy capaz de hacernos conocer el
resultado y los efectos de esa suerte (gracias a la
muerte de Jesús se nos ha abierto un camino de
salvaCión. es posible el perdón de los pecados). no
explica cómo y por qué la muerte de Jesús es eficaz
para nuestra salvaCión

Contentémonos aquí con deCIr que. en el contexto
hlstónco en que ahora nos movemos, algunos de estos
sistemas de explicaCión parecen inSUficientes, ya que
Interpretan esta fórmula de fe con categorías Jurídicas, o
sea, sobre la base de una noción de «JustiCia» que no es
la de la biblia. Se ha hecho entonces del «por nosotros»
el equivalente práctiCO de «en lugar de nosotros» noso
tros habíamos merecido la muerte por causa del pecado,
pero Jesús la sufnó en lugar nuestro y entonces noso
tros hemos quedado libres. Jesús habría pagado enton
ces el rescate que DIOS eXlgia por nuestra liberaCión,
sufnendo personalmente un castigo explatono

Pues bien, los estudiOS realizados desde hace unos
cincuenta años sobre el vocabulano de la redenCión en
san Pablo y en los evangelios nos ponen más bien en
otra pista de Investigación y de profundizaCión. En la
cultura semítica se disponía de una noción que los
exégetas Ingleses han vulganzado con el nombre de
«corporate personnality». que podríamos tradUCir en
español por «personalidad corporativa» Se trata del
sentimiento de pertenencia a una colectividad, a un
«cuerpo» en el que los miembros están íntimamente
ligados entre sí Por eso cada israelita, sobre todo si
tiene una funCión SOCial o religiosa Importante que de
sempañar. es a la vez él mismo y el grupo que representa

• Segundo desarrollo (v, 8-10)
La pertenencIa de los creyentes al mundo de la luz

se recoge en tres palabras: «pues bien, nosotros, siendo

y del que es solidano El patnarca Jacob es el hijo de
Isaac, el mando de Raquel, etc. e Israel, el pueblo que
lleva su nombre. Adán es el pnmer hombre y el Hombre.
David es el hiJo de Jesé y el pueblo al que gobierna El
siervo de Yavé de Is 52-53 es ciertamente un individuo,
pero asume toda la misena y el sufnmlento del pueblo
desterrado, ya que es estrechamente solidano del
mismo Yen nombre de esta misma concepción es como
Mateo habla de Raquel llorando a sus hijoS cuando
Herodes asesina a los niños de Belén

Así, la muerte de Jesús fue «en favor nuestro))
porque Jesús qUIso ser totalmente solidano de los
hombres que llamó «hermanos suyos» (Heb 1). Pero SI
Jesús no pudo morir «por nosotros». es porque toda su
eXistencia fue una «existencia-para» los hombres, una
«prO-existencia», según la feliz expresión de H. Schür
mann (Comment Jésus a-t-II vécu sa mort? (Lec!.
DIvina 93). Cerf, Paris). recogida por X. Léon-Dufour en
su hermoso libro Face a mort Jésus et Paul. Seuil.
Pans 1979 Jesús murió por nosotros porque vivió
para nosotros desde su entrada en nuestro mundo. La
muerte fue para él la cima y la coronación lógica de
una existencia concreta. Yeso lo significó él mismo en
los gestos y en las palabras de su última cena. «mi
cuerpo...• mi sangre ..., por vosotros y por la multitud».
Se trata, por tanto. del don total que Jesús hizo a los
hombres de su persona. y ese don es la manifestación
más clara y más desconcertante del amor de Dios a
los hombres y al mismo tiempo de la unión total y
misteriosa de Jesús con su Padre en esa prueba de
amor. En adelante, ese amor es capaz de alcanzar el
corazón de los pecadores que somos todos nosotros,
de suscitar nuestro amor.' la cruz es «el signo que
llega al corazóm>. como lo era ya el niño del pesebre y
envuelto en pañales para los pastores

de día... ».

y la exhortación a la vigIlancia ve ahora concretado
su contenido de otra manera di~tinta de su paralelo



SENTIDO DE IGLESIA
Y ESPERANZA EN EL FUTURO

Hemos Visto que Pablo habla a los tesalonicenses del pre
sente de su vida Cristiana en Iglesia recordandoles los orlgenes
de su comunidad, aSI como los origenes de la fe Cristiana en el
misteriO de la muerte y resurrecclOn de Cristo Pero ya hemos
senalado varias veces que dirige la mirada de los Cristianos hacia
el futuro (1, 10, etc 1. finalmente en las dos exhortaciones
«escatologlcas .. de 4, 13 5, 11 es francamente el futuro el que
Ilumina el presente esperar «estar con el Senon. y «VIVir Juntos
con eh. es lo que da a la vida Cristiana su dinamismo y su
Orlentaclon

Este movimiento del pensamiento paulina constituye una
advertencia para todos los que reflexIOnan sobre la Iglesia la luz
no viene por completo de los orlgenes, Incluyendo en ellos al
personaje hlstorlco Sin par que se llamo Jesus, a pesar de la
influencia excepcional que su ensenanza y sus actos pudieron
tener sobre ella Sin esa mirada haCia el futuro prometido, la
Iglesia corna el riesgo de degradarse en la repetlclon del re
cuerdo cada vez más apagado de un "fundador» cada vez mas
alejado en el pasado Pues bien, paradojlcamente el aspecto
escatologlco hace que el «fundadon> no se aleje en el pasado a
medida que transcurren los siglos, cuánto mas tiempo pasa, mas
cerca está Por eso, en la esperanza de esta venida es donde
Pablo encuentra los recursos principales de su exhortaclon La
exhortaclOn a la VigilanCia habrla podido basarse en algunas
palabras de Jesus, Pablo parece conocerlas, ya que su lenguaje
se parece mucho al de la tradlclon evangellca, pero es el porve
nlr, el dla del Senor esperado con Iluslon, el que da fundamento a
esta consigna

Esta orientaclan haCia la p~rusla de su Señor permite tamblen
ala IgleSia no degradarse contentandose con poner sus esperan
zas y sus oLjetlvos en ciertos mOVimientos de Ideas que perte
necen a «este mundo .. administrando con ellos el presente de
manera más o menos adecuada Es loglco que la IgleSia se vea
afectada por las esperanzas de los hombres, pero no son ellas las
que le dan su sentido ultimo y las que motivan sus accIOnes

Por eso Pablo no admltlra nunca que una IgleSia, con el
pretexto de VIVir el presente en el Esplrltu Santo se llegue a
olVidar por un lado del Cristo resucitado y por otro de la espe
ranza de su venida

«estar sobno» (,En que conSiste entonces la vigIlancia?
En un combate, con el armamento (coraza y casco) de
la fe, del amor y de la esperanza, es deCIr, de ese ser
cnstIano del que antes hablabamos (p 18)

La razon de ser de este combate se expone en el V
9, Y hemos de confesar que no nos la esperabamos

"Porque DIOS no nos ha puesto para el castigo, SinO
para la poseslOn de la salvaclOn» En efecto, SI DIOS nos
ha destinado a la salvaclOn, (,por que hemos de seguIr
combatiendo? (,No nos concedera DIOS la salvaclOn
pase lo que pase? Pablo razona de una manera dIstinta
precIsamente porque estamos destinados a la salvaclOn,
se nos inVita a este combate espmtual Esta forma de
hablar supone la conVlCClon de que la salvaclOn, SI es
ciertamente un don de DIOS, no es un don Impuesto
esta al final de una colaboraclOn lIbre entre el hombre y
el DIOS que salva, los creyentes son corresponsables de
esa salvaclOn, que esta al final de una VIda de "Justeza»
hecha de fe, de amor y de esperanza Y ya hemos
descubierto, al estudiar este tema en el pnmer capItulo
de esta carta, que esta eXIstencIa no tiene nada de
pasIva la fe es activa, el amor se esfuerza y la espe
ranza se vive en la perseverancia Por tanto, la Imagen
del combate repIte de manera ImpreSIOnante lo que
descubnamos en la pnmera acclOn de gracias (1, 3 s y
en las descnpclOnes de la comunidad cnstlana la en
trada en la fe no SltUO a los tesalOnicenses en un estado
de beatItud facIl y confortable, como todas las lIberta
des, la lIbertad cnstIana se vive en la lucha (,Por que?
Porque el caminO de la salvaclOn ha SIdo trazado por el
mismo Senor lesus, cuya muerte fue para los creyentes
apertura y llamada a la fe, a la esperanza y al amor (cf
p 21) "por nuestro Senor lesus meSIaS, que muno por
nosotros para que, tanto SI velamos como SI estamos
dormIdos, vIvamos Junto con el»

Je~ucn~to muerto por nosotro~

Pablo no Inventa esta confeslOn de fe La ha recI
bIdo de la tradlclon cnstlana y, en lo que se refiere a la
IndlcaclOn "por nosotros», a traves del relato eucans
tlCO de la ultima cena del Senor, que citara luego en 1
Cor 11, insIstIendo en el hecho de que la reclblO de la
tradlclon que viene del mIsmo lesus

Esta expreslOn fue consIderada por los pnmeros
creyentes como una de las mas adecuadas para indicar



el sentido de la muerte de Jesus a los OJos de la fe En
efecto, pone en relaclOn la muerte de Jesus con nuestra
salvaclOn. nuestra IIberaclOn (= redenclOn) del pecado
que es el obstaculo Insuperable que separa al hombre de
DIOs y por tanto de la salvaclOn «Por nosotros» slgm
fica literalmente «en favor nuestro», y conviene com
prenderlo debidamente (vease recuadro de p 67)

Volvemos a encontrarnos por ultima vez con la
OpOSIClOn «velar/dormir», pero aqUl no tiene ya un
sentido moral, Pablo cambia una vez mas de registro en
el uso de las metaforas «Dormir» toma el sentido de
«monr-estar muerto», «velar», por el contrano, eqUI
vale a «segUIr vIviendo»

Lo esencml no es pues continuar vIviendo o haber
muerto cuando llegue el dm del Señor, Jesus muno por
nosotros para que «Juntos vivamos con el» Esa es la
salvaclOn a la que DIOS nos ha destinado Esta exhorta
clon apunta por tanto a la mIsma cima que la antenor
«estaremos siempre con el» (4, 17), pero el verbo «ser»
ha sIdo sustItUIdo por «VIVIr», el objeto de la esperanza
no es ya solamente ser, SinO VIVir Es una manera de
hablar con una forma de lenguaje distinta sobre la
resurreCClOn de \os creyentes, ya que se trata de «\11\11T
con» el que muno y ha resucitado

VERSIC1.JLO 11
LA PETICION FINAL

Este mensaje es perfectamente capaz de inspIrar un
aliento mutuo a los cnstmnos Respecto a 4, 18, Pablo
añade una exhortaclOn a la edlficaclOn mutua El tema
de la construcclOn-edlficaclOn sera pronto uno de los
temas pnnclpales de la ecleslOlogla paulina la Iglesm es
una realidad hlstonca construida a la vez por DIOS y por
los hombres AqUl es posible dudar del sentido colec
tiVO de este verbo el sUjeto «<uno») y el complemento
«<el otro») hacen pensar mas bien en una acclOn de la
que son actores y beneficlanos unas personas indiVI
duales, pero forman parte de una Iglesia, y qUlzas no
tengamos aqUl mas que una vanante del pronombre
«unos a otros» que precede Inmedmtamente SI se trata
de «constrUIr» al cnstmno personal, es como miembro
de una comumdad en cuyo seno el tIene que ser capaz
de VIVir de fe, de esperanza y de amor Este terminO
anuncia las exhortacIOnes sigUIentes, que nos dlran en
que consiste esta «edlficaclOn» de la Iglesia

V. NORMAS PARA LA VIDA CRISTIANA
COMUNITARIA (S, 12-22)

12 Os rogamos (4, 1), hermlllnos,
que (re)conozcals a los que trabajan duro entre vosC?tros,
y se cUidan de vosotros (¿están al frente?) en el Senor,
y os llaman al orden (5, 14).

13 Y estlmadlos muy abundantemente, en el amor,
debido a su trabajo.
•Estad en paz entre vosotros! (1, 1; 5,23).

14 Os exhortamos (4, 1), hermanos:
corregid (5, 12) a los desordenados,
animad a los apocados,
sostened a los débiles,
sed pacientes con todos.



15 Mirad que nadie devuelva mal por mal a otro,
smo buscad siempre el bien
unos con otros y con todos (3, 12, 4. 9.10).

16 Estad siempre alegres
17 Orad constantemente (1,2, 5, 25).
18 Dad gracias en todo,

porque ésta es la voluntad de DIos (4, 3) en Jesus meslas sobre vosotros.
19 No apaguéis el Espmtu.
20 No despreciéis las profeclas.
21 Exammadlo todo,

retened lo bueno.
22 AleJaos de toda clase de mal.

1. La comunidad y los que están a su servicio
(V. 12-13)

Pablo nos ofrece aqUl una InformaclOn preciosa so
bre la manera de funcIOnar de las pnmeras comumdades
cnstIanas el apostol fundador no se queda (.on una
responsabilIdad total y exclusIva que pueda segUIr ejer
cIendo a distancia, bIen por sus cartas, bien por el envIO
de sus colaboradores InmedIatos En Tesalomca eXiste
un grupo de cnstIanos que ejercen, en beneficIO del
conjunto, cIertas funcIOnes que hoy calIficanamos como
verdaderos mlmste'lOS

La tarea de estos hombl es se define por una tnada
de partiCipIOS, alIneados los tres por el mIsmo <dos que»
del v 12 Muchos comentadores opInan que el segundo
de estos partICIpIOS constItuye una buena etIqueta y que
podna ser Incluso un verdadero tItulo para ese grupo de
cnstlanos En efecto, el verbo que aqUl se utIlIza en
partIcIpIO esta formado de «estar puesto» y del prefijO
«pro», que posee vanos matIces tanto en gnego como
en nuestras lenguas latInas «delante de», «en lugar
de», «en favor de» ASI, pues, el verbo compuesto
puede slgmficar «pre-sldlr-estar dI frente-gobernar» o
bien «proteger-cUIdar de» No es facd la elecclOn entre
ambos, las tradUCCIOnes cornentes suelen optar por el
pnmer sentido «vuestros dmgentes», <dos que estan al
frente de vosotros»

Confieso que me ImpreSIOna la objeclOn segun la
cual esta palabra debena evocar una tarea concreta, tal
como ocurre con el pnmer partiCIpIO y con el tercero
<dos que trabajan duro» y <dos que os llaman al orden»
SI tuvleramos que ver aqul una especIe de tItulo para
designar a unas personas constItUIdas en autondad,
(,por que no se coloco esta palabra al frente de la
enumeraclOn') Las dos tareas que acabamos de evocar
se realIzanan entonces en funclOn de esta «constltuclOn
en autondad»

Esta objeclOn toma todavIa mayor peso SI compara
mos I Tes 5, 12 con Rom 12, 8 en este ultImo caso
aparece tamblen este partiCipIO en una lIsta de funcIO
nes ejerCIdas por algunos al serVICIO de la IglesIa SI se
tratase de una «presIdencIa», ese tItulo vendna al co
mIenzo de la sene, con la profecIa, el mlmsteno o la
enseñanza Pues bIen, solo lo encontramos en penul
tIma poslclon, entre «el que da/dlstnbuye» y «el que
ejerce la mlsencordIa/lImosna» Tamblen aqUl el sen
tIdo de «cuidar/proteger» se adapta mejor al contexto

Ademas, el gnego del AntIguo Testamento utIlIzo ya
este verbo en dIcho sentIdo Se presentan 7 casos en
nInguno de ellos el verbo tIene con certeza el sentido de
«preSIdIr/gobernar» ASI, en 2 Sm 13, 17, el «serVidor»



del hebreo se traduce por «el que cUida de la casa»
Vease tamblen la amblguedad de ProV 23, 5, 26, 17, Am
6, 10, Is 43, 24, Dn (Bel) 7, en donde los «sacerdotes»
se conVierten en (dos que cUidan del santuano», 1 Mac
5, 19, en donde la consigna que se da a los jefes de no
lanzarse ensegUida al combate, SInO de «segUir gober
nando» a la tropa (cf las traduccIOnes), se comprende
Igualmente -y aun mejor- SI se trata de «cUidar/prote
ger» Citemos finalmente el Sal 20, 2 «1 Que el DIOs de
Jacob te proteja l » el verbo «proteger» es Igualmente en
gnego nuestro verbo, que no puede tener entonces el
sentido de «presidir»

SI se acepta este matiz de «proteger/cUidar» para el
segundo participiO de esta tnada, no encontramos en 1
Tes un titulo para designar a ciertos cnstlanos consti
tUIdos en autondad Se definen por sus tareas lo pn
mero son los servicIos que hacen y no la autondad con
que los hacen Solo estan alh por «vosotros» (repetido 3
veces, como complemento de cada uno de los particI
pIOS)

- los que trabajan duro entre ~ osotras es uno de
los verbos que le gustan a Pablo para descnblr la tarea
de los apostoles (2,. 9. 3. 5. cf ICor 5,. 10 «trabaje mas
duramente que todos ellos») En 1, 3, como hemos
ViStO calificaba a la agape de los tesalomcenses algunos
cnstwnos se ponen al servIcIo de los demas en nombre del
amor

- los que CUidan de ~ motros en el Señor la refle
xlOn de Pablo sobre el funcIOnamiento de las comumda
des esta aun en sus comienzos, la expondra mas am
pliamente en su correspondenCia con los conntlOs, pero
sabe ya que las IgleSias necesitan disponer de la ayuda

de algunos miembros, reumrse en IgleSia supone que
haya unos cnstlanos al serVICIO de los otros «En el
Senor» Indica tanto el terreno en que se ejerce esta
actividad (el de la VIda cnstwna) como la manera de
hacer este serVICIO (en nombre del Señor y baja su
mirada)

- lo~ que os llaman al orden se trata de recordar las
eXigencias de la converslOn al DIOS de Jesucnsto, de
nunciando la mala conducta

Tras la descnpclOn del papel de estos «mInistros»,
viene la exhortaclOn de Pablo a propOSltO de ellos
Ejercer este mlmsteno no es cosa facII, para faclhtarlo,
Pablo «ruega» a todos (este verbo resulta mas Impera
tiVO que «exhortar») un gran aprecIO por los que sirven
a los demas, aprecIo que sena Imposible SI antes no los
«(re)conocleran» y aceptaran como tales Mas aun,
sena paradojlco que unos cnstIanos que viven el amor
fraterno excluyeran a sus «mlmstros» de ese amor (cf
1, 3, 3, 6, 4, 9-10) Este aprecIO y este amor no se deben
a sus cuahdades personales, SInO que encuentran su
motlvaclOn en «su trabaja», o sea, en las tareas que
realizan y que son Indispensables en la IgleSia

La exhortaclOn se resume en la conslgna final «Es
tad en paz entre vosotros» La paz se presenta aSI como
un valor comumtano esenCial, ya que el diSCurso de Mc
9 -llamado precisamente «comumtano»- culmma en
esta misma consigna «Estad en paz unos con otros»
(algunos manuscntos de 1 Tes ofrecen un texto nguro
samente Identlco al de Mc 9, 50) En esta atmosfera
Iremca es donde los cnstlanos que consagran su tiempo
y sus energIas a la comumdad podran desempeñar su
tarea de la mejor manera pOSible

2. Exhortaciones a la vida cristiana y al culto
(V. 14-22)

Este conjunto se puede diVidir facllmente en dos
estrofas cada una de ellas termma con una OpOSIClOn
entre el bien y el mal La pnmera se refiere al conjunto
de la Vida cnstwna de cada dIa, mientras que la segunda

se refiere a la reumon de la comumdad para el culto y la
oraclOn Tanto en una como en otra, Pablo recomienda
unas actitudes que deben eXistir «siempre» y unas rela
cIOnes de las que no es pOSible exclUir a nadie «<con



todos», 2 veces)

a) v. 14-15 ¡,Se dmgen estas consIgnas dIrectamente
al grupo de cnstlanos que tienen responsabIlIdades par
ticulares? Algunos lo han afirmado aSI basandose en la
pnmera consigna «corregid a los desordenados>" ya
que «corregIr» es una de las tareas del grupo de los v
12-13 (cf A Lemalre, Les mlntsteres aux ongtne5 de
l'Egltse Cerf, 76-77) Sm embargo, aparte el hecho de
que Pablo no acostumbra en sus cartas dmglrse direc
tamente a los que ejercen el mlnIsteno, es dIfIcil admItir
que el vocativo «hermanos» del v 14 aluda a un grupo
partIcular, mIentras que en el v 12 se dmja a todos
Ademas, no hay nada en el v 16 que mdlque un cambIO
de destmatano

Hay que admitir por ello que las tareas realIzadas
por algunos son al mismo tiempo tareas de la IgleSia
tomada en su conjunto ASI ocurre con la «edlficaclOn,>
segun las cartas postenores, es una tarea apostolIca por
excelencia, pero en 1 Tes 5, 11 se le pedla a todos

En TesalonIca no todos viven su fe de la misma
manera, hay dIferenCias sensIbles y tres categonas de
cnstlanos plantean algun problema

- los desordenados no hay por que IdentIficarlos
con los «perezosos», pensamos mas bIen en algunos
que viven de forma tan personal que no acaba de
dlstmgUlrse en que pertenecen al grupo cnstlano, sIguen
su propIa forma de ver las cosas, sm referenCia a un
«orden» o a una dIsciplIna comunItana,

- los apocados lIteralmente los «pusllammes», son
personas tlmldas, que probablemente se acobardan ante
las dIficultades que surgen en TesalonIca, que temen
por su VIda o por sus ble'1es Todos tienen que darles
ammos,

- los debiles Pablo expondra amplIamente su caso
en 1 Cor 8-9 y Rom 14-15 Los deblles son los que no
consIguen traducir en su VIda concreta las eXigencias de
su fe A menudo son cnstlanos de conCIenCia estrecha,
cercanos al escrupulo, desonentados por la lIbertad
cnstlana, sienten la necesidad de reglas de VIVir muy
estnctas QUlzas no hayan roto todavla con ciertas
onentaclOnes de su pasado judlO o cnsÍlano De todas

formas, Pablo mSlstlra siempre en la comprenslOn de
sus dificultades y en el respeto que se merecen

Al final del verslculo, la exhortaclOn prescmde de
las categonas de personas que necesitan espeCIal aten
clon y se dmge a todos la paCienCia es necesana «con
todos», no se trata de una especie de complIcIdad que
cIerra los OJos ante las faltas, las defiCiencIas o los
pecados, smo de la VIrtud que tiene cUidado del tIempo
y de la duraclOn en la practica de las eXigencIas cnstla
nas DIOS mismo es paciente, pues concede a los hom
bres el tiempo necesano para su converslOn (Lc 18, 7, 1
Pe 3, 20, 2 Pe 3, 15) No es posIble eXigIrlo todo,
mmedlatamente

Sm embargo, hay un punto que no es posible des
CUIdar «que nadIe devuelva mal por mal a otro» Se
trata de todo lo que esta msplrado en la malICIa de los
hombres mjuna~, golpes bajOS, hendas morales La
venganza va contra una eXIgencia comUnItana funda
mental el perdon de las ofensas Con los miembros de
la IgleSia, e mcluso con todos los hombres, hay que ser
energlcos en el serVICIO del bIen, es deCir, concreta
mente, en todo lo que es conforme con el amor

b) v. 16-22. Pablo se dmge finalmente a la eÁ.Á.les/U
reumda de hecho para el servIcIo cultual del DIOS de
Jesucnsto

Las tres pnmeras consignas (una nueva tnada) se
presentan como expresIOnes de la voluntad de DIOS (cf
4, 3)

La pnmera define el tono de estas reunIOnes la
alegna Pablo ha expresado sufiCIentemente su alegna
apostolIca en esta carta para que sepamos de que ale
gna esta hablando la alegna de verse reunidos por la
palabra de DIOS acogida en la fe, la alegna de expen
mentar la aCClOn del Espmtu Santo, la alegna de perse
verar en la esperanza y de amarse fraternalmente Pero
en este tiempo de pruebas la alegna sIgue siendo fragIl,
es precIso recordar su ImportanCIa

Las otras dos consIgnas se refieren a la oraclOn
debe ser «constante», sm mterrupclOn No es que haya
que consagrar a ella todas las horas del dla y de la
noche, ya que los cnstlanos, segun 1 Tes, tienen tam
bIen otras tareas Pero la oraclOn necesIta un ntmo, que
no puede romperse Sin dano Parece ser que las comu-



mdades cnsttanas coptaron del Judalsmo y de la practlca
de Jesus el ntmo de su plegana al menos tres veces al
dta, por la manana, al medlOdta y por la noche, Pablo
SlgUlO esta practica (cf 3, 10) Por otra parte, se puede
considerar muy probable que los cnsttanos sustltuyeran
la oraclOn Judta del Shema «< Escucha, Israel »), por el
Padrenuestro

Esta oraclOn es ~obre todo una oraclOn de acclOn de
gractas, una eucanstta Pablo nos da un ejemplo de ella
en la pnmera parte de esta carta, en la que todo cuanto
ocurre en las comumdades cnsttanas le da matena para
dar gractaS a DIOS ¡,Hay que ver aqUl una aluslOn a lo
que hoy llamamos «la eucanstla»? Sena atrevIdo afir
marlo

Las tres petIcIOnes de los v 19-22 se refieren a los
fenomenos espmtuales que se producen en la asamblea
cnstIana Pablo escnbe esta carta en Connto, donde

estos fenomenos han llamado su atenclOn y han dado
pabulo a su ret1exlOn PIensa sobre todo en la glosolaha
(hablar en lenguas) y en la «profecta» o discurso mSJ?I
rado por el Espmtu, destmado a edificar a la comumdad
mediante un testlmomo, una exhortaclOn o una oraclOn
Es dIficIl saber SI en Tesalomca estos fenomenos en
gendraron las mIsmas deSVIaCIOnes que Pablo denun
ciara mas tarde en Connto (cf 1 Cor 12 14), pero ya
ahord enunCld el mismo pnnClplO decIsIvo «Exammddlo
todo» (v 21) Aunque estos hechos sedn dones de
DIOS «<no apaguels ,no despreclels »), que hay que
estImar, la comumdad Juzgara los frutos de esas mam
festaclOnes espmtuales para eVItar atnbUlr al Espmtu
Santo lo que puede proceder de otro «espmtu» Este
JUICIO permltlra hacer la separaclOn entre lo que hay que
conservar por ser «bueno» y lo que hay que desechar
por sus malas consecuencias

VI. ORACION FINAL (5, 23-24)

23 Que el mismo, el DIOS de la paz,
os santifique rntegramente,
y conserve por entero vuestro esplrltu, alma y cuerpo rnocentes,
en la parusla de nuestro Señor Jesus meS18S.

24 El que os llama es fIel y el lo hara

Como concluslOn de estos dos capltulos, que lo han
resumIdo todo en la llamada a la «santlficaclOn-santl
dad», la oraclon del apostol es una llamada a DIOS para
que santIfique el mIsmo a los que ha convocado a la
reumon cnsttana solo el puede santIficar, transformar
al hombre en la fe, el amor y la esperanza Y la acclOn
santIficadora de DIOS sera la mejor garantla el dla de la
parusta del Senor los cnstlanos esperan presentarse a
ella con la mtegndad de su ser a fin de VIVIr con el
Señor Y para ello es precIso que DIOS los guarde como
bIen suyo propIO

La mtegndad del ser humano se expresa por una
nueva tnada «espmtu-alma-cuerpo», que ha suscItado
comentanos tan numerosos como vanados En efecto,
esta enumeraclOn de tres elementos constItutIvos del
hombre es umca en las cartas pauhnas, habitualmente
encontramos formulas bmanas en OpOSIClOn, como al
ma-cuerpo, carne-espmtu, carne-soplo de vIda, etc
¡,Habra que ver en este texto una antropologta ongmal
que tendna a Pablo por mventor? ¡,Anade Pablo en el
hombre cnstlano un tercer elemento, el espmtu, en el
sentIdo de un alma de cahdad supenOl al alma comun y



ordmana? Un examen de todos los usos de la palabra
pneuma = «espmtu» en la literatura paulina no favo
rece esta hlpotesls Hay que eVitar sistematizar el pen
samiento de Pablo a partir de und formula umCd, mtro
duclda en una oraclOn solemne y final, Pablo qUiere
mSlstlr en la totalidad (cf «mtegramente», «por en
tero») y sabemos que en esta carta siente una profunda
aficlOn por las tnadds

Podemos contentarnos con comprender que es el ser
humano por entero el que queda puesto bajO la protec
clOn de DIOS, para que no se pierda nada, cuando el
Senor venga en su paruSla, que os encuentre en la
mtegndad de vuestra Vida espmtual y f!slca

«El que os llama es fiel y el lo hara» La oraclOn de
Pablo (,no sera un sueño Irrealizable? Jesus habna po
dido responder como en Mc 10, 27 «Humanamente, es

Imposible, pero no para DIOS, porque todo es posIble
para DIOS» Al llamar a los hombres a VIVir en IgleSIa
(recordemos que el verbo «llamar» esta contemdo en la
palabra ekk/esUl) y a esperar a su HIJO que los librara
del JUICIO, DIOS se ha comprometido con ellos con toda
su fidelidad, no puede enganarlos m decepCIOnarlos Y
SI el hombre sigue Siendo fragil en su fidelidad, DIOS por
su parte es fiel y realizara lo que esta ya contemdo en la
llamada que confio al mlmsteno de sus apostoles Ad
vlertase la energla de este «IY el (lo) hara'», utilizado
sm complemento DIOS esta por entero en ese «hacer»,
de qUien posee todo el saber, el poder y el querer La
oraclOn puede Ir mucho mas alla de lo que es razona
blemente humano, porque se basa en la confianza total
que el creyente puede poner en la fidelidad de DIOS

VII. PALABRAS DE DESPEDIDA (5, 25-28)

25 Hermanos, pedid tamblen por nosotros.
26 Saludad a todos los hermanos con el beso santo.
27 Os conjuro a que leals esta carta a todos los hermanos.
28 La gracia de nuestro Señor Jesus meslas sea con vosotros.

De nuevo tres petiCIOnes
Pablo ha hecho aluslOn Vdnas veces a su oraclOn por

los tesalomcenses (1,2,2, 13,3,9-10 11-13,5,23) Las
relaCiones que se estableCieron entre los apostoles y
dicha IgleSia estan pidiendo una reciprocidad, por tanto,
los destmatanos haran bien en orar tamblen por Pablo,
Silvano y Tlmoteo, de esta manera concretaran el amor
cuya buena noticia trajo Tlmoteo a los otros dos apos
toles (cf 3, 6, recuadro de p 44)

Que la recepclOn de esta carta sea la ocaslOn de
mamfestar el amor que une entre SI a los miembros de la
IgleSia se daran todos el beso ntual de paz que suelen
darse en las asambleas lIturglcas

Fmalmente, y se trata sm duda de algo Importante,
ya que se trata de la pnmera cdrta del apostol, este

mensaje apostolIco no va destmado a unos cuantos
pnvileglados, smo a la IgleSia en su totalidad (1, 1), por
conSigUiente, tendra que ser leida a todos los hermanos
Nos encontramos aqUl con el testlmomo mas antiguo de
una practica que se convertlra pronto en regla umversal
de todas las asambleas la lectura de una carta aposto
lIca El Amen final que añaden algunos copistas es una
huella matenal de esta costumbre lIturglca

A estas tres peticIOnes Pablo añade para termmar el
saludo que volvera a aparecer en todas sus cartas Sus
destmatanos se han hecho cnstlanos por medIO del don
gratUito con que Jesucnsto los ha llamado, el deseo
mas VIVO de un apostol (,no sera entonces que esa gracia
permanezca siempre viva en sus cordzones?
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