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En comparacion con las «grandes cartas» (1 y 2 Cor, Gal, Rom)
y de los «escritos de la cautividad» (Fip, Col, Ef), las dos pequenas
cartas a los tesalonicenses corren el peligro de quedar en el olvido.
Es cierto que no resultan tan interesantes como las otras, yague no
aparecen aun en ellas con claridad los grandes temas paulinos. Ei
apostol recoge los ejes centrales de fa predicacion primitiva y
exhorta a una jovencisima comunidad cristiana a vivir en la espe-
ranza de la venida proxima de Jesus. La primera carta presenta un
interés muy especial: constituye el primer documento cristiano
que ha llegado a nosotros en su edicion final. Sélo veinte afios
después de los acontecimientos pascuales, nos permite encontrar
las huellas de las formulaciones iniciales de la fe en Cristo y medir
la vitalidad de los comienzos del evangelio. llumina también el
pensamiento de Pablo en sus primeros destellos y contribuye, por
comparacién con fas cartas sucesivas, a percibir la evolucién del
apéstol. De este modo nos recuerda oportunamente que el pensa-
miento de Pablo, lejos de estar fijado para siempre, se fue profun-
dizando a medida de las circunstancias y de los problemas que se
le iban planteando.

Michel Trimaille, de las Misiones Extranjeras de Paris, nos in-
vita aqui, con seguridad y acierto pedagogico, al estudio de esta
primera carta a los tesalonicenses. Parte de la observacién minu-
ciosa de los procedimientos literarios que se han empleado. Las
paginas centrales del cuaderno presentan la arquitectura del texto
con sus redes de paralelismo y de simetrias; teniéndolas ante la
vista, el lector podra seguir mas facilmente el comentario.

Este cuaderno ha gozado durante su elaboracién de las obser-
vaciones y sugerencias que ha hecho un grupo de lectores de la
region de Versailles. Para hacer los cuadernos mas «operatorios»,
deseamos renovar esta experiencia de lectura de los manuscritos
antes de su publicidad. Ténganlo en cuenta los lectores a los que
pueda interesar esta propuesta.

Marc SEVIN



INTRODUCCION

I. LA EVANGELIZACION DE TESALONICA

No es necesario volver aqui sobre las etapas del
segundo viaje misionero de Pablo antes de su llegada a
Tesalomca Ya han hablado de ellas tres «Cuadernos
biblicos» San Pablo en su tiempo (n 26), La carta a

los filipenses (n 33) y La carta a los galatas (n 34)
Tambten podra consultarse el fasciculo n 6 de la revista
«Le monde de la Bible», titulado Paul fondateir
d eglises le deuxieme et le troisieme 1oyage

1. Tesalonica

Tesalonica ha visto abreviado su nombre para dar-
nos el de [a actual Salonica, la segunda ciudad en
importancta de la moderna Grecia Capital de Macedo
nia (convertida en provincia romana el ano 146 a C),
habia sido fundada hacia siglo y medio, poco antes del
ano 300, por un general de Alejandro Magno, le habia
dado el nombre de su esposa, Thessalonike, hermanas
tra de Algjandro Situada geograficamente en el fondo
del golfo Termaico, la ciudad esta adosada a un anfi-
teatro de colinas Estaba muy bien servida por vias
romanas de primera importancia, tanto en el sentido
este oeste como norte sur, en el cruce de las mismas la
via Egnatia, que prolongaba a partir de la costa dalmata
(la actual Albania) la Via Apia, procedente de Roma, en
direccion al Ponto Euxino y al Asia, y la via que subia
de Acaya (principalmente Atenas) hacta el norte y el
Danubio

A partir del ano 42 a C , Tesalonica fue la sede de
un proconsul, representante directo del senado de
Roma en las provincias orientales del imperio, pero no
consiguio por ello el titulo de ciudad libre, ya que en el
momento de las guerras civiles de Roma (batalla de
Actium en el ano 31) tomo partido por Octavio que se

convertiria en el emperador Augusto el ano 27 a C La
ctudad se aprovecho cuanto pudo de la «pax romana» y
de las posibihdades de comercio que ofrecia, gracias a
sus posibilidades de comercio y a su puerto, llego a ser
el nudo comercial que permitia la explotacion de las
riquezas agncolas y mineras de Macedoma

Estaba administrada por una «asamblea del pueblo»
{demos) un consejo que preparaba las leyes y los
decretos, y un colegio de 5 0 6 politarcas E!l libro de los
Hechos es un testigo concreto de esta estructura polt
tica y adminmistrativa que conocemos por otros docu-
mentos (¢f Hch 17, 5 8)

La poblacion de Tesalonica no era homogenea la
colomzacion romana habia traido familias italicas, acu-
dieron tambien los orientales, atraidos por la esperanza
de hacer fortuna (siros, egipcios y judios) Pablo en-
contro alli una sinagoga, testigo de una mejor implanta-
cion judia en Tesalonica que en otros lugares Ast por
ejemplo, en Filipos solo habia un lugar de oracion al
are hbre (¢f Hch 16, 13) y en Atenas puede ser que
incluso m hubiera siquiera sinagoga, ya que los Hechos
no mencionan ningun contacto de Pablo con los judios
en dicha cwuudad Los judios de Tesalonica eran lo



suficientemente poderosos para tener influencia ante los
politarcas (Hch 17, 6-8) y organizar una provocacion
«reclutando maleantes», a fin de acusar a los apostoles
de sedicion y perseguirios con eficacia hasta la ciudad
cercana de Berea (Hch 17, 13 s)

Este caracter cosmopolita de la poblacion habia
hecho proliferar los cultos y las divimidades Vanas
inscripciones que se conservan de los antiguos monu-
mentos demuestran que alll se veneraba por lo menos a
vemnte divimdades Conviene recordar que

— los beneficios de la paz traida por el imperio
despues del duro periodo de las guerras romanas habian
hecho recaer sobre el emperador la tendencia oriental a

divintzar a los reyes,

— Dionisos era especialmente honrado en Tesalo-
nica, lo cual tiene su importancia para situar ciertas
exhortaciones de 1 Tes, tanto mas cuanto que este culto
cristalizaba mas que otros las esperanzas en una vida
futura (cf 5, 1-11),

— habia un templo a Serapis, como testimonio del
vigor de los cultos egipclos,

- finalmente, el judaismo atraia, como soha suceder
en el impeno, a los ciudadanos pocos amigos del plura-
lismo y el sincrettsmo religroso, que buscaban una doc-
irina estructurada y un codigo moral estncto, con con-
tornos bien definidos

2. Pablo, Silvano (= Silas) y Timoteo fundan
la iglesia de Tesalonica (Hch 17, 1-8)

Puede situarse este acontecimiento a finales del ve-
rano del afo 50

Segun su costumbre, Pablo empieza proclamando la
buena nueva a los judios, dentro del marco de la asam-
blea sinagogal del sabado Lucas precitsa «por tres
sabados» Esta proclamacion se apoya en las Escritu-
ras, es decir, en el Antiguo Testamento «el mesias
tenfa que padecer y resucitar» Si esta confesion esta
muy marcada por el estiio de Lucas (cf 24, 26 a los
discipulos de Emaus tambien les dice que el mesias
tenia que ), presenta los elementos esenciales, que son
la referencia a la Escritura y los dos acontecimientos
muerte y resurreccion de Cristo Puesto que el designio
de Dios se ha realizado en Jesus, el es el mesias de la
esperanza judia Esta proclamacion ofrecera a los judios
un buen pretexto para acusar a Pablo y a los cristianos
de faltar contra los edictos del emperador, «porque
afirman que hay otro rey» (v 7)’

Esta breve noticia de los Hechos nos da algunas
informaciones sobre los resultados de aquella mision
Cuando marchen, los apostoles dejaran allh un grupo
relativamente importante de cristianos

— judios, un numero reducido («algunos»), este he-
cho parece confirmarlo la carta que comentamos, en la

que no se cita exphcitamente al Antiguo Testamento
(con una itroduccion ¢omo «esta escrito ») y en
donde aparece la acusacion mas violenta de Pablo con-
tra los judios (2, 14b-16),

— muchos adictos (o «adoradores de Dios»), o sea,
habitantes de Tesalomca que sin ser judios estaban
dispuestos a aceptar cierto numero de reglas morales
del judaismo,

— «un gran numero de griegos», pertenecientes a los
diversos grupos religiosos de que hemos hablado,

- «no pocas mujeres principales», que Lucas se
complace en mencionar en varias ocasiones, intentando
subrayar sin duda su papel importante en las comunida-
des fundadas por Pablo y combatir la opinton comun de
que los cristianos estaban compuestos por un monton
de gente sin relieve social

Este cuadro de los resultados de la mision permite
suponer que Pablo no se contento con dirigir la palabra,
durante tres sabados, a los judios y a los proselitos que
asistian a la sinagoga Su estancia fue mas larga (los
filpenses pudieron enviarle recursos en dos ocasiones
Flp 4, 15-16), pero las exigencias de la cronologia no
permiten que la prolonguemos por mas de sets semanas,
ya que Pablo estaba sin duda en Cornto el 11 de



noviembre (fecha en que se «cerraba el mar» y cesaba
la navegacidn).

La estancia de los tres misioneros en Tesaldnica
acabd como habia acabado en Filipos: las reacciones
violentas de la comunidad judia les obligaron a abando-

nar la ciudad. Se dirigen a Berea, en donde el lector de
los Hechos se encontrara con el mismo escenario: fun-
dacién de una comunidad cristiana, persecucion de los
judios, salida precipitada.

II. DESDE LA EVANGELIZACION DE TESALONICA HASTA
LA PRIMERA CARTA A LOS TESALONICENSES

1. Una carta escrita con alegria y consuelo

Se trata de un caso unico en toda la literatura
paulina: la 1 Tes contiene dos acciones de gracias (1, 2
s. y 2, 13 s.), y los autores de la carta se declaran
incapaces de dar a Dios la accion de gracias que seria
menester ante la abundancia de motivos para su alegria:
«,Como podremos agradecérselo bastante a Dios?
(Agradecerie tanta alegria como gozamos delante de
nuestro Dios por causa vuestra?» (3, 9).

Esta exclamacion brota al final de un largo pasaje (2,
17-3, 10), consagrado por completo a la alegria de los
apéstoles y a sus causas: esta alegria la provocan las
buenas noticias recibidas por Pablo (y su compafero
Silas) al regreso de una misién confiada al tercer miem-
bro del equipo, Timoteo: «Ahora Timoteo acaba de
llegar y nos ha dado buenas noticias de vuestra fe y
amor mutuo» (3, 6).

Ante estas noticias, Pablo recobra el aliento:
«jAhora me siento (re-)vivir!» (3, 8), mientras que unos
dias antes habia podido decir —como cuando estamos
preocupados—: «No vivia». Este verbo «vivir», con su
matiz de «re-vivir», expresa muy bien el cambio de
«moral» en Pablo: la alegria) que es la que le impulsa a
escribir esta carta con tanto consuelo, sucede a una
verdadera angustia ante una situacién preocupante. ;A
qué se deben esas preocupaciones? Volvamos unos
meses atras e intentemos, con ayuda de los documentos
que tenemos entre manos (los Hechos de los apdstoles
y 1 Tes), reconstruir la serie de aconiecimientos que
provocaron la marcha de Pablo de Tesalonica hasta el
momento en que escribe a los tesalonicenses con alegria
y con libertad de espiritu.

2. Unos meses antes

Segiin Hch 17, 5 s., los judios de Tesaldnica, indig-
nados por el éxito de la predicacidon de Pablo y de Silas,
reclutan a unos cuantos maleantes para crear desoérde-
nes en la ciudad, atribuyéndolos a los seguidores de la
nueva doctrina y a sus predicadores. Los cristianos se
ven arrastrados ante la asamblea del pueblo y tienen

que pagar una fianza para poder quedar en libertad.
Pablo y Silas no tienen mas remedio que dejar la ciudad
para evitar a los discipulos mayores problemas. Segin
Hch 17, 10 s., en Berea (a unos kilémetros al oeste de
Tesalonica), adonde se ‘han dirigido, los judios de Te-
saldnica siguen acosando a los apdstoles con su resen-



timiento, acuden a crearles los mismos problemas que
en su ctudad Una vez mas, hay que huir apresurada
mente Pero Silas y Timoteo se quedan en Berea,
mientras que Pablo se dinge a Atenas con una pequena
escolta Segun Hch 17, 16 s, cuando despide a los
miembros de esta escolta, Pablo comunica a Stlas y a
Timoteo que los espera impacientemente en Atenas
Alll esta proclamando su fe no solo en la sinagoga, sino
hasta en la plaza publica, ante un auditorio donde se
encuentran algunos «filosofos epicureos y estoicos» que
le obligan a exphcarse en el Areopago, es dectr, ante el
consejo supremo de magistrados de la capital

Luego, desde Atenas, Pablo se dirige a Connto (Hch
18, 1 s ) Al leer las noticias sobre la fundacion de la
iglesia de Corinto, nos enteramos de que es alli, y no en
Atenas como se lo habia pedido, donde Silas y Timoteo
se teunen con Pablo «Cuando Silas y Timoteo bajaron
de Macedonia, Pablo se dedico enteramente a predicar,
sosteniendo ante los judios que Jesus es mesias» (Hch
18, 5)

Sobre esta reconstruccion del trio apostolico, 1 Tes
nos ofrece algunos detalles en los que no cayo el
1edactor de los Hechos

Segun 1 Tes 2, 17 s , hubo una separacion dolorosa,
«con la persona, no con el corazon», entre los creyen-
tes de esta ciudad por una parte, y Pablo y sus compa-
fieros por otra, se habian establecido unos vinculos muy
estrechos entre ellos Pablo creia que aquella separa-
cion seria breve, debido a su deseo claramente mani-
fiesto de volver cuanto antes (2, 18) Pero, ante la
imposibthdad de volver personalmente, Pablo, entonces
en Atenas, dectdio enviar al joven Timoteo Asi, pues,
es en este punto concteto donde nuestra carta completa
los informes de los Hechos que presentan una version
simplificada de las separaciones y de la reumon de
Pablo con sus companetos En efecto, segun Hch,
Pablo se sepaio de ellos al dejar Berea y solo en Corinto
es donde se 1eunieron de nuevo los tres Al contrario, 1
Tes supone que los dos companeros se juntaron con
Pablo en Atenas tal como se lo habia pedido Pablo, pero
que desde alh Pablo envio inmediatamente a Timoteo a
Tesalonica 1 Tes 3, I se muestia perfectamente claro

en este punto «No pudiendo aguantar mas, prefen
quedarme solo en Atenas —el original griego tiene el
adjettvo en plural solos tiene que referirse entonces a
Pablo y a Silas- y mande a Timoteo, hermano nues-
t1o»

Cuando regresa Timoteo y se une con los otros dos
en Corinto, Pablo puede tranquilizarse y dar rienda
suelta a su alegria

Estamos ahora en situacion de hacernos una idea
mas clara de los senttmientos que se sucedieron en el
corazon del apostol Pablo obligado a dejar Tesalonica
mucho antes de lo previsto y sin poder regresar, vivio
varias semanas lleno de preocupacion al no poder so-
portar la falta de noticias (que habria pasado con el
pequeno grupo de cristianos que habia dejado alli? En
3, 1y 3,85, nuestro texto repite esta idea «no pudiendo
aguantar mas» Era preciso que alguien fuera a ver que
habia ocurrido, a pesar de que a Pablo le costaba
separarse de sus colaboradores Habia que sostener a
los neofitos de Tesalonica para que resistieran y se
afianzaran en su fe La causa de las preocupaciones de
Pablo era «vuestra fe», este termino aparece en cuatro
ocasiones en estos versiculos (3, 2 57 10)

JPor que este temor, incluso esta angustia, en un
hombre del caracter de Pablo’ Es que habia un gran
foso entie los oyentes de los apostoles (un gran numero
de ellos era de origen pagano cf 1, 9) y el mensaje
propuesto a su aceptacion Ademas, su entrada en la
nueva fe no les habia acarreado desde luego una lluvia
de bendiciones terrenales, las duras pruebas que caye-
1on sobie la joven comumdad podian hacer temer lo
peor el abandono de la fe, la apostasia

Pues bien, en contra de todos estos presentimientos,
Pablo recibe buenas notictas su fe se mantiene viva, su
amor es efectivo, ;resisten en el Senor' Entonces este
consuelo se trtansforma en admiracion ante aquel prodi-
gto de la accion de Dios Y esto es lo que dara el tono a
esta carta sin polemica, sin decepcton en sus exhorta-
clones y sus exigencias de progreso, sino al contrario
llena de serenidad, de canno, de confianza y de ilusion
en el porvenn



III. ARQUITECTURA DE LA PRIMERA CARTA
A LOS TESALONICENSES

1 Tes piesenta todos los elementos que peimiten
reconocet en ella el genero literario de la epoca en el
mundo helenistico (vease E Cothenet, San Pablo en su
tntempo (Cuaderno biblico n 26) 16 s «Un misionero
toma la pluma», sobre todo p 21)

Pero hay mas podemos descubrir en ella una arqui-
tectura interna que pone de rehieve su unidad literaria
Utilizamos el termino de «arquitectura», muy distinto
del de «estructura» que supone otro proceso de lectura
Entendemos por «arquitectura» la manifestacion, en la
superficie del texto, de sus partes diversas, de sus
proporciones, de sus articulaciones, en una palabra, de
todo lo que tanto a la vista como al oido hace de un
texto una obra de arte Asi es como la arquitectura se
manifiesta a la vista de quien contempla la gran fachada
del castillo de Versalles o el Hotel de Invalidos desde el
centro de su explanada Lo que interesa entonces al
admirador no es tanto la tecnica de la utihizacion del
terreno gractas a los terraplenes o el asentamiento de

unas bases mvisitbles a la vista, sino la armonia o la
iuptura de las lineas, el ntmo de los planos en el
espacto, los puntos de apoyo que se ofrecen a la vista y
a partir de los cuales se desphiegan los diferentes ele-
mentos Podriamos buscar tambien otras comparacio-
nes en el mundo musical, donde se habla asimismo de la
arquitectura de una fuga o de una sonata las frases
musicales se orgamzan entonces de cierta forma, se
ponen en relacion entre s1 gracias a unos procedimien-
tos de enorme variedad

Son precisamente estos procedimientos de composi-
cion, usuales en el mundo cultural judeo-helenistico,
estudiados ya muy detalladamente, los que han permi-
tido al padre Albert Vanhoye realizar en el texto de la
carta a los hebreos un trabajo que ha quedado como
e¢jemplar en ese terreno (¢f Cuaderno biblico, n 19,
especlalmente p 20-21 procedimientos de composi-
cton)

1. Dos partes principales

El procedimiento de paralelismo o de «disposicion
stmetrica» permite dehmitar dos partes principales en
nuestra lectura 1,13,13 y 4,1-5,28

En efecto, ademas del hecho de que la formula de

4,1 «En fin, hermanos » aparece en otras cartas para
introducir un nuevo tema (cf Flp 3,1, 2 Tes 3,1), las dos
partes acaban con una oracion que guarda una evidente
simetna

3, 11 Que el mrsmo nuestro Dios y Padre
y nuestro Senor Jesus Mesias
dirjja nuestro camino hacia vosotros,
12y que el Senor os aumente
y os haga progresar en el amor
de unos con otros y con todos,
as1 COMmo con nosotros,

13 para afianzar yvuestros corazones
tnocentes en la santidad

5,23 Que el mismo Dios de la paz

0s santifique enteramente
y conserve vuestro espuritu, alma y
cuerpo totalmente inocentes



ante nuestro Dios y Padre
en la parusia de nuestro Seior Jesus

en la parusia de nuestro Sefior Jesus

Estas dos partes generales estan articuladas entre st

St algunos elementos de la primera oracion, sobre
todo el v 12, no tienen una correspondencia simetrica
en la oracion final, es porque desempeiian al mismo
tiempo una funcion de anuncio de la segunda parte de la
carta Algunos de estos terminos pertenecen a la cate-

gona llamada de «palabras gancho», es decir, de pala-
bras que se repiten inmediatamente despues en el dis-
curso para «enganchar» entre st las dos partes respecti-
vas

Estas palabras-gancho estan siwbravadas en el si-
gulente esquema

)

12 que el Sefor os haga progresar ‘
en el amor de unos con otros

y con todos

——
W

para que progresets mas
de parte del Senor

para afianzar vuestros corazones en la santidad ante Dios ‘

Esta es la voluntad de Dios vuestra santificacion ‘

casarse en santificacion y honor
Dios no nos llamo a la impureza, simo a la santificacion
os enseflo Dios a amaros unos a otros

— D~ PN B

=]

y asi lo hicisteis, con todos los hermanos

os exhortamos, hermanos, a progresar mas F

Asl, pues, la oracion de 3, 11-13 se dinge a Dios y a
nuestro Senor Jesus, las prescripciones que siguen se
dan «de parte del Seror Jesus» (4, 2) y expresan «la
voluntad de Dros» (4, 3) La oracion «para que el Sefior
os haga progresar» (3, 12) anuncia los nuevos progresos
que se ptden en 4, 1 y 10 En cuanto al «amor qite os

teneis unos con otros y con todos» (3, 12), anuncia la
exhortacion de 4, 9 s enunciada con los mismos termi-
nos «En la santidad» (3, 13) anuncia el tema esencial
de la exhortacion sobre las cuestiones de moral sexual
la «santificacion» de los v 3,4y 7 del ¢ 4

2. La primera parte

La primera parte queda bien delimitada por el pro-
cedimiento hterario de la inclusion, es decir, por la
repeticton, al final, del vocabulario y de los temas del
comienzo Asi, existe una correspondencia entre 1, 1-5
y 3, 6-13, y mas en particular entre la primera accion de
gracias (1, 2-3) y la repeticion del tema de la accion de
gracias, seguida de la oracion final (3, 9-13) Cf el

cuadro de la pagina central, p 38-39

Esta primera parte de nuestra carta presenta una
particularidad unica en la literatura paulina no ya una,
sino dos acciones de gracias Pues bien, estas dos
acciones de gracias se desarrollan de forma paralela en
cuanto al vocabulario y en cuanto a los temas



Damos gracias a Dios  continuamente

acogida y eficacia de la palabra

os habe1s hecho imitadores

el castigo de Dios

recuerdo de las relaciones apostoles-tesalonicenses
durante la estancia de los apostoles en Tesalonica,

—nta

—— i —
=]

1,1-12

entre la marcha de Tesalonica y el envio de la carta

As1, sobre la base de este paralelismo podemos
dividir esta parte en dos conjuntos

1, 2-2, 12, con la inclusion «glesia» (1, 1) y «llamar-
en-iglesia» (2, 12), ya que el verbo kaleo (llamar) forma
la etimologia de la palabra ekklesia (1glesia) cf mas
adelante p 13 Y 2, 13-3, 10

Y cada una de estas acciones de gracias se subdivide
a su vez en dos subcomuntos (1, 2-10 y 2, 13-16), que
comienzan ambos por «damos gracias a Dios» y acaban
con el tema del «castigo de Dios»

2, 1-12 cuenta lo sucedido durante la visita de los

2,17-3, 10

apostoles a Tesalonica el tema, enunciado de forma
poco usual «nuestra acogida entre vosotros» (2, 1), fue
anunciado ya en 1, 9. «cuentan que acogida tuvimos
entre vosotros»

2, 17-3, 10, prosiguiendo el relato en el tiempo,
describe las angustias de Pablo y su alivio, entre su
marcha y el envio de la carta Este ultimo trozo esta
bien enmarcado por los motivos literarios de verlos de
nuevo, de la alegna y de la parusia las corresponden-
cias entre 2, 17-20 y 3, 9b-13 son manifiestas

2, 17 nos hemos esforzado
muy abundantemente
para volhver a ver vuestro rostro
19  ,Cual es nuestra esperanza,
alegnia SINO vOSotros
ante el Senor Jesus en su parusia’
20  Pues sois nuestra glona
y nuestra alegria

3,9 por toda la alegria con que nos alegramos
por causa de vogsorros,
10  pidiendo con gran abundancia

volver a ver vuestro rostro

13 en la parusia de nuestro Senor Jesus

En esta primera parte, Pablo se expresa sobre todo
en presente y en pasado Dice como ve el estado de la
comunidad de Tesalonica en el momento en que es-
cribe, esto le inspira una accion de gracias fervorosa,
nsistente, excepcilonal

Dirige de nuevo su vista al pasado, recordando lo
que sucedio durante el ministenno de los apostoles en
Tesalonica, ministerto que dio ongen al nacimiento de

aquella 1glesia

No se expresa todavia en futuro, hasta la oracton
final donde se anuncia la segunda parte que se dirige al
porvenir de la 1glesia

La traduccion hteral que ofrecemos en el centro del
cuaderno intenta sefialar esta arquitectura mediante re-
cursos tipograficos.



3. La segunda parte

Es una serie de «recordatorio» de varios puntos en
los que a Pablo le gustaria que progresara la vida
cristiana de los tesalonicenses Estos diversos puntos se
enumeran sin un orden racional aparente, introducien-
dose por medio de formulas ya hechas, entre las que la
mas frecuente es «sobre esto, o aquello»

4,12 introduccion general, anunciada en la oracion
antenor los progresos que realizar

4, 3-8 moral sexual y matrimonio cristtano

4, 9-12 a proposito del amor fraterno

4, 13-18 sobre los que han muerto, la resurreccion y la

reumon de todos con el Senor

sobre la fecha de la vuelta del Senor, el com-
bate cnistiano

, 12-13 peticion a proposito de algunos responsables
, 14-22 exhortacion sobre la vida cristiana y el culto
23 oracion final

, 24-28 «palabras finales» de despedida

5, 1-11

N e n

Se notara sobre todo el lugar central que ocupa la
doble nstruccion catequetica sobre la resurreccion de
los muertos y sobre el dia del Senor (4, 13-5, 11) con
esta doble catequesis, las exhortaciones apostolicas re
lativas a la vida cristiana adquieren toda su amplitud

La mirada que dirige Pablo al porvenir de la comu-
ntdad es doble

— en el aspecto inmediato, 1invita a la comumidad a
progresar en las traducciones concretas de su fe, de su
amor y de su esperanza,

- en funcion del porvenir escatologico de la comu
nidad, o sea, el dia del Senor, pide que se esfuercen en
la vida cristiana

Por lo que se refiere a la arquitectura, conviene
advertir la correspondencia que existe, gracias a las
inclusiones, entre las primeras palabras de la carta y las
ultimas

1,1

2

__’3

5,23 Que el DIOS de la PAZ
24 FIEL es aquel que llama-en-IGLESIA t
25 Hermanos, ORAD

PABLO, SILVANO Y TIMOTEO ‘

a la IGLESIA de los tcsalonicenses

en DIOS Padre y en el SENOR JES?JS MESIAS ‘

GRACIA A VOSOTROS y PAZ

haciendo memoria en nuestras oraciones (
vuestra FE

tambien por NOSOTROS (PABLO, SILVANO y TIMOTEO)(

L $28 La GRACIA de nuestro SENOR JESUS MESIAS sea con VOSOTROS ¢——




PRIMERA PARTE

LA IGLESIA DE TESALONICA

Y SU FUNDACION
(c. 1-3)

I. LA IGLESIA DE LOS TESALONICENSES

1, 1 «Pablo, Silvano y Timoteo, a los que en Tesa-
lonica forman la 1glesia de Dhos Padre y del Senor Jesus
mesias»

Esta dedicatona atestigua la existencia de una iglesia
en Tesalonica Despues de haber estudiado las circuns-
tancias del envio de esta carta, sabemos que esta exis-
tencia no era tan logica, esa iglesta podrnia haber sido
muy bien barnda de la misma manera que habia stdo
edificada La adhesion al mensaje de los apostoles no

atrajo sobre sus miembros muchas ventajas matenales,
los problemas no se hicieron de esperar oposicion de
los dirigentes de la sinagoga, provocaciones, triquifiue-
las admmistrativas Sin embargo, unos meses mas
tarde, Pablo puede escnbir, no ya a algun que otro
ctudadano de Tesalonica que fuera amigo suyo o0 que
hublera podido ayudarle en circunstancias dificiles (por
ejemplo, Jason, a quien se menciona en Hch 17, 6), sino
a «la 1glesia de los tesalomcenses»

a) Significado de la palabra <iglesia»

Este termino esta ya tan manoseado por el uso que
cuesta trabajo encontrar su etimologia y las resonancias
que evoca

En el mundo cultural griego es un termmo muy
conocido, que pertenece al vocabulario socio-politico
la ehklesia gnega es la reunion oficial, por convocatona,
de la asamblea del pueblo (demos cf Hch 17, §), es
decir, de los ciudadanos que tienen «derecho de ciuda-

danta» derecho a discutir y a votar las leyes, as1 como
a tomar las medidas administrativas necesanas para una
vida en comun tranquila y bien ordenada

Pero, cuando los cristianos empezaron a emplearlo,
este vocablo griego temia ya una histonia rehgiosa
Efectivamente, los traductores griegos del Antiguo
Testamento lo adoptaron cuando se encontraron ante
ctertas palabras tecnicas del hebreo que explicaban la



LA EKKLESIA EN EL AT

La palabra que servira luego para designar a nuestra
«iglestan desempefa un papel importante desde el libro
del Deuteronomio

La «ekklesia» es ante todo la reunion del pueblo para
oir solemnemente la palabra de Dios

Dt 4, 9-13 «Guardate muy bien de olvidar los suce
sos que vieron tus 0Jos |, el dia aquel que estuviste ante
el Sefor, tu Dios, en el monte Horeb, cuando me dijo el
Senor Reuneme (la misma raiz que ekklesia’) al pueblo
y les hare otr mis palabras» Ese dia fue importante por
muchas razones y se le designo como «el dia de la

ekklesia” (9, 10, 18, 16) En 31, 30, Motses, antes de
monir, proclama su celebre cantico «en presencia de
toda la ekkiesia' de Israel»

A partir de estas reuniones que marcaron el pasado,
el Deuteronomio legisla sobre las asambleas futuras Dt
23,2 s enumera los casos de excluston de la asambleay
los casos de integracion «no se admite en la asam
blea » (v 234), «quedan admitidos » {v 9)

Segun las Cronicas, es en la «ekklesia» de Israel
donde se decide construir el templo de Jerusalen {1 Cr
13,2, 28, 8, 29, 1), y ante toda la «ekklesia» se hace su
consagracion (2 Cr 6, 3), ante ella se entroniza al rey
Joas (2 Cr 20, 3), ante el peligro enemigo, el rey Josafat
convoca a la «ekklesia» de Juda y Jerusalen, que decreta
un ayuno oficial (2 Cr 20, 5), lo mismo hace Ezequias para
la pascua (2 Cr 30, 1-14)

Finaimente, al volver del destierro, Esdras lee so-
lemnemente la ley de Moises ante la «ekklesia» (Neh
8, 1-12), que celebra luego con gran alegna la fiesta de
las tiendas (Neh 8, 13-18)

Es interesante observar que, a principios del siglo |1,
el filosofo judio Fiion de Alejandria consideraba fa «ek
klesia» del desierto como prototipo de todas las demas,
ya que alli recibieron los hebreos la paiabra de Dios

Podemos ver entonces en este uso del termino
«ekklesian, en ungs contextos solemnes e importantes
de la historia de Israel, y sobre todo en la expresion del
Dt «’ekklesia’ del Senor», una prefiguracion de las
«iglesias de Dios» que Pablo menciona

nocion de «pueblo de Dios» El hebreo tiene dos termi-
nos para hablar del pueblo de Dios como asamblea
edah designa a la comumdad en cuanto tal, el verbo
correspondiente significa «reunirse, acudir a un mismo
lugar», edah suele traducirse por syndagoge, nunca por
ekklesia Al contrano, el segundo termino, gahal (em-
parentado etimologicamente con g6/ = la voz que con-
voca), designa la reunion concreta de la comunidad de
Israel en ocasiones determinadas, es el termino que
suele traducirse por ehklesia, una palabra griega que le
corresponde con mucha exactitud primero, porque ek-
klesia viene del verbo kaleo (= llamar), con lo que
suglere una accion de Dios semejante a la que sugiere la
palabra hebrea de «convocar», y luego, por motivos de
asonancia, ya que las consonantes & - / se suceden
tanto en el vocablo hebreo como en el griego Es sabido
que la busqueda de un equivalente de asonancia cercana
era una de las tecnicas de traduccion de aquella epoca

Vemos entonces por que el termino «ekklesia» fue
escogido por los cristianos, clertamente antes de que
Pablo se pustera a escribir, quizas incluso por los hele-
nistas de Jerusalen o de Antioquia, para designar al
grupo cnstiano Tema ya en griego un sentido evoca-
dor, pero sobre todo era portador de toda una tradicion
feligiosa heredada del Antiguo Testamento Implicaba
una mciativa de Dios y una respuesta activa de los
mterpelados estos dos elementos ofreceran la base de
la nocion cristiana de iglesia

Pero, destacar este termino era tambien, en cierto
modo, marcar una ruptura En efecto, podrnian haber
escogido los cristianos 2l termino griego synagoge, que
tambien se usa a veces para traducir el gahal hebreo
Solo la carta de Santiago, de un tono claramente mas
Judio que los demas escritos del Nuevo Testamento, lo
utiliza en este sentido (Sant 2, 2 «supongamos que en
vuestra reunion entra un personaje con sortyas de
oro ») Asl, s1 el termino synagoge no paso al uso
cristiano, fue sin duda por la necesidad de marcar las
debidas distancias respecto a las comuntdades judias y
sus construcciones Es verdad que por estas fechas el
cristianismo no ha roto aun por completo con el ju-
daismo, pero los cristianos no desean que se les con-
funda con los judios

Pablo se dirige pues, a una «iglesia», lo cual tiene su



importancia para comprender su accion apostolica y su
pensamiento misionero En efecto, segun senala el pa
dre Rigaux, Pablo no es un «convertidor de almas»,
stno un «fundador de iglestas» Esto quiere decir que
para el la existencia cristiana no puede defimrse sola-
mente como la existencia de unos individuos que creen
en Cnsto Este modo de ver, al que estan acostumbra-
dos muchos de nuestros fieles despues de varios siglos
de «individualismo cristiano», habria sido considerado
por el como un contrasentido Por poner un ejemplo de
1 Tes, Pablo hablara de persecuciones, pero no de las
que soporto algun que otro cristiano de Tesalonica
como Jason o los que tuvieron que pagar la fianza de
que nos habla Hch 17, 6-8, sino de las persecuciones

sufridas por «vosotros», o sea, por la comumdad, del
mismo modo que habla de los sufrimientos de «las
comunidades cristianas de Judea» (2, 14) Esta dimen-
sion eclesial de la existencia cristiana se arraiga en la
concepcion biblica de la salvacion para Dios, salvar a
los hombres es reunirios En este sentido es como
puede conservar un sentido muy paulino aquel principio
tan chocante para los que se ciiien al punto de vista
individuahsta de «fuera de la iglesia no hay salvacion»
nadie se salvara sin integrarse en la «reunion» final,
cuya anticipacion han de ser ya las comunidades que
van naciendo y desarrollandose a lo largo de la historia
(cf 4, 17 «unto con ellos», y 5, 10 «vivamos junto con
él»)

b) El caracter especificamente cristiano de la ekklesia de Tesalonica

Esta 1glesia no puede confundirse con la reunion de
la asamblea del pueblo, del demos de la ciudad griega,
en efecto, es la 1glesia «en Dios Padre y en el Seiior
Jesus mesias»

+Que significa esta preposicion en”? Con bastante
espontaneidad se le atribuye un significado de union
intima entre la 1glesia por una parte y Dios Padre y el
Sefnor Jesus por otra En efecto, una iglesia es una
agrupacion que establece unas relaciones estrechas no
solo entre los miembros de esa iglesia, sino tambien
entre ese grupo humano y Dios, por tanto, la umon con
Dios y con Cristo es uno de los objetivos de esa reunion
de personas Pero este sentido no acaba de agotar todo
el significado de la expresion En efecto, st a veces se
expresa con la preposicion «en», lo ordinario es que la
union se exprese mediante la preposicion «con» Asi,
en 1 Tes encontramos tres veces, «con el Senor» (4,
14 17, 5, 10) Pues bien, en el griego del Nuevo Testa-
mento la preposicion «en» tiene a menudo un sentido
causal ntroduce la explicacion de tal o cual reahdad
por su causa Por tanto, el Padre y el Sefior pueden ser
tambien la causa de esa agrupacion eclesial de los
tesalonicenses, lo mismo que Yave en el Antiguo Tes
tamento, Dios Padre y el Sefor Jesus son el verdadero
sujeto del verbo «llamar-convocar» contemido en la
palabra ekklesia, son ellos los que llaman a los hombres
para que se reunan en iglesia

No es inutil senalar de paso que, desde este primer
escrito cristiano, se llama «Padre» a Dios, este nombre
se repetira otras tres veces en este escrito relativamente
corto (1, 3, 3, 11 13) Esto indica hasta que punto la
tradicion que tiene en Pablo un eslabon habia asimilado
ya la revelacion tan personal aportada por Jesus de
Nazaret a proposito de Dios Son las relaciones abso-
lutamente unicas de Jesus con Dios mmvocado como
Padre (Abba) en su oracion las que estan en el origen de
esta difusion del titulo de «Padre» que dan a Dios los
discipulos del Hiyjo (cf recuadro de p 37)

Y para hablar del mesias, en este primer uso de su
nombre, Pablo utihza su titulo mas largo «el Sefor
Jesus mesias» Proviene sin duda de la combinacion de
dos maneras de hablar sobre aquel que esta en el
corazon de la fe

— Jesucristo o Jesus-mesias su verdadero nombre
para los cnistianos Une en una misma apelacion el
nombre de «Jesus de Nazaret», «un profeta poderoso
en obras y en palabras» (Lc¢ 24, 19), y el de «Cnisto» o
«<mesias», el «ungido», en quien se han realizado las
promesas de Dios

— Jesus Sedor era una de las primeras confesiones
de fe cristianas (cf 1 Cor 12, 2) EIl titulo de «Sefior»
evoca mas concretamente la exaltacion del resucitado y
su sefior1o sobre el mundo y sobre todos sus habitantes
(«todo lo sometiste bajo sus pies» Sal 8, 7, utihizado



con frecuencia como profecia de la exaltacion de
Cnisto)

Podemos relacionar este titulo con la declaracion
solemne de Pedro despues de pentecostes «Dios ha
constituido Sefior y Mesias al mismo Jesus a quien
vosotros crucificasteis» (Hch 2, 36)

A estos titulos Pablo afiade a menudo el adjetivo
«nuestro» ademas de revelar los vinculos particulares
entre los cristianos y Cristo, puede haber en el cierto
tono polemico contra el cuito imperial, que hacia del

Cesar un «Sefor»

Finalmente, no hay que concluir demasiado apnsa
que Pablo excluya al Espiritu Santo de esta obra de
agrupacion, lo que pasa es que espera para subrayar su
papel hasta unas lineas mas abajo (v 5), en un contexto
que le cuadra mejor, el de la evangelizacion

«Os deseamos gracia y paz» es la formula de saludo
habitual en las cartas Podeis repasar el Cuaderno bi-
blico n 26, 21

¢) La condicion cristiana en la primera accion de gracias
(19 2'3)

Sobre la accion de gracias en las cartas de Pablo,
vease el Cuaderno biblico n 26, 21

Resulta natural que encontremos en las acciones de
gracias paulinas clertos elementos interesantes y a ve-
ces de primera importancia sobre la condicion cristiana
Efectivamente, cuando da gracias es cuando Pablo ex-
presa su admiracion, su asombro ante la accion maravi-
llosa de Dios en el corazon de unos hombres que han
cambiado de vida agrupandose en iglesia Aqui, en sus
oractones, tiene el corazon y el espinitu llenos por
completo de aquello que hace vivir ahora a los cristia-
nos de Tesalonica

Esta condicion nueva se expresa en una trnada, la
primera de este genero en una carta en donde encontra-
remos mas «Damos gracias a Dios por todos vosotros,
recordando sin cesar la actividad de vuestra fe, el
esfuerzo de vuestro amor y el teson de vuestra espe-
ranza » Se trata de la fe, del amor y de la candad,
una triada que se hara celebre en la catequesis bajo la
forma de «las tres virtudes teologales» La importancia
de esta triada como definicion de la existencia cristiana
se ve confirmada por su frecuencia en esta carta se
repite explicitamente en 5, 8, y bajo una forma apenas
diferente en 3, 6 s fe, amor, aguante

Cada uno de los terminos de esta triada esta calfi-
cado por otra palabra la actividad, el esfuerzo, el
teson, sefalan las cuahdades esenciales que afectan

respectivamente a la fe, al amor y a la esperanza Por
eso a menudo las traducciones utihizan un adjetivo
«vuestra fe activa, vuestro amor esforzado, vuestra
esperanza perseverante»

Tambien estos terminos corren el peligro de gastarse
por el uso cotidiano Por eso no sera nutil definirlos de
la manera mas concreta posible

1. LA ACTIVIDAD DE VUESTRA FE

La palabra «fe» viene de un verbo que significa
«estar convencido-tener confianza» y finalmente «obe-
decer», la fe es la confianza inspirada por otros o que
otros 1nspiran  Por eso la encontramos a veces con el
sentido derivado de «garantia, segunidad, prenda», que
no esta del todo ausente de la bibha

No hay ningun texto de la hteratura griega profana
que ofrezca un verdadero equivalente de la fe biblica
entre los griegos se trata siempre de una cierta cuahidad
en las relaciones humanas Pero esta cuahdad es la que
guio la eleccion de los traductores griegos del Antiguo
Testamento para traducir las palabras de la famiha
aman = «sohdez-seguridad» (cf nuestro Amen) Este
grupo semantico es uno de los que han destacado en la
experiencia religiosa de Israel para hablar de las rela-
ciones de Dios con los hombres y viceversa Estas



relaciones no pueden establecerse mas que sobre la
base de una «solidez», sin la cual no puede existir la
confianza

Entre los cristianos como entre los judios, la fe esta
en el comienzo del proceso religioso, hasta el punto de
que para Pablo los cnistianos pueden designarse por el
stmple giro del participio «los creyentes» (1, 7, 2,
10 13) La palabra «fe» sera incluso, bajo la pluma de
Pablo, una especie de sinommo de «evangelio», como
en Gal 1, 23 «el antiguo perseguidor anunciaba ahora la
fe» En 1 Tes, la palabra ha conservado tambien el
sentido de «fidelrdad», por ejemplo en 3, 7 «En medio
de todos nuestros aprietos y dificultades vosotros con
vuestra fe-fidehdad nos ammais» Pero habitualmente
define la actitud fundamental del hombre que se adhiere
al mensaje cristiano confianza, entrega de s1 mismo a
Dios que ha manifestado en Jesucristo tanto amor a los
hombres, reconocimiento del sentido de este mensaje
para la existencia humana Esta es, como veremos
pronto, la respuesta positiva, el «si» de los hombres al
kerigma de la muerte y de la resurreccion de Jesus

La fe de los tesalonicenses es activa (En que? Cabe
pensar que esta fe produce obras coherentes con ella, o
sea que se concreta en una vida transformada por ella
Pero esa obra, en el pensamiento paulino, se llama
«amor-candad» Por eso parece preferible ver en esta
«obra accion» la dimension de la fe de los tesalonicen-
ses, ella misma se convierte en un anuncio de la palabra
de Dios Los v 8-10 de este mismo capitulo son enton-
ces su mejor comentario

2. EL ESFUERZO DE
VUESTRO AMOR

Existe un verbo griego que corresponde a este nom-
bre «amor-agape», tiene el sentido de «acoger a un
huesped con benevolencia y afecto» Pero el sustantivo
«amor-agape» no entro probablemente en la lengua
griega antes de las traducciones del Antiguo Testa-
mento, su empleo literario en los textos no-cristianos
solo aparece muy raras veces, y nunca antes del siglo 1
Esto es un indicio de su originahdad El padre C Spicq,
que ha consagrado a esta palabra un estudio monu-
mental (Agape en el Nuevo Testamento Madnd 1977),

piensa que la mejor manera de traducirlo es «amor de
caridad», lo cual lo distingue de los otros amores

En efecto, la lengua griega posee cuatro terminos
principales para indicar los diversos matices del amor

— el carino, de los padres a sus hyjos, de los esposos
entre si,

~ ¢l eros, que no aparece en el Nuevo Testamento,
es la pasion amorosa, el deseo sexual,

- la amistad (phiha), cuya nocion ha sido cuirdado-
samente elaborada por los filosofos griegos y latinos
exige reciprocidad, se mueve dentro de un pequefo
circulo de personas escogidas y se reduce muchas veces
a la «pareja de amigos» Supone sobre todo personas
del mismo nivel cultural y social, ya que segun decia el
refran «todo es comun entre amigos», 0 tambien
«amustad es 1igualdad» No cabe duda de que en algunos
casos la agape cristiana esta muy cerca de la amistad
griega san Juan utilizara los dos verbos de manera
practicamente indiferenciada, y en 1 Tes 4, 9 Pablo da
varios consejos sobre la manera de vivir en philadel-
phia es decir, en amustad fraterna Pero los judios hele-
nizados, y los cristianos con ellos, sintieron la dificultad
que habia en adoptar esta palabra para traducir, por
ejemplo, el amor con que Dios ama a los hombres, amor
universal y que sigue existiendo incluso cuando falla la
reciprocidad Ademas, ,podian acaso adoptar el pen-
samiento gnego que exigia un mismo nivel social para la
amistad? Por otra parte, nadie puede pretender ser 1gual
a Dios, a pesar de la encarnacion, sigue habiendo una
distancia infinita entre la condicion del hombre y la de
Dios Por eso adoptaron un cuarto termino

— el amor-agape es un amor que lleva consigo un
aspecto de conocimiento y de consiguiente estima, a
menudo con cierto matiz de preferencia, un profundo
respeto que mueve a la admiracion y que se transforma
en adoracion cuando tiene a Dios por objeto, ademas,
un amor que no exige una identidad de condiciones
soclales o culturales En los textos paulinos, agape se
aplica tanto al amor de Dios a Jesus y a los hombres
como al amor de los hombres a Dios y a los demas
hombres Aqui, lo mismo que la fe, el amor es vivido
por los mismos tesalonicenses y, segun las restantes
indicaciones de nuestra carta, se trata ante todo de
cartdad fraterna, de amor a los demas

Este amor es «esforzado», la palabra «esfuerzo»



pone de relieve una de las caractensticas de la agape,
no solo en las cartas de Pablo, sino en todo el Nuevo
Testamento, no se trata nunca de un amor que pueda
ser vivido solamente como un deseo o un sentimiento,
se trata siempre de un amor manifestado en actos
concretos, que llegan incluso hasta la muerte El amor
es una manifestacion, una marca, una prueba de amor
Pues bien, la palabra griega «esfuerzo» ilustra muy bien
esta caracteristica concreta de la agape es el aspecto
penoso de la acccion humana, el coste de los esfuerzos
Pablo la utiliza a menudo para designar a la tarea
apostohica (cf 2, 9,3, 9

3. EL TESON DE
VUESTRA ESPERANZA

El término «esperanza» es muy paulino 36 veces en
sus cartas, mientras que solo aparece 17 veces en el
resto de! Nuevo Testamento Y Pablo utihiza el verbo
«esperar» con una frecuencia tres veces mayor que los
demas autores neotestamentarios

Entre los griegos, esperar es aguardar alguna cosa,
que suceda en el futuro algo bueno o malo En la
traduccion gniega del Antiguo Testamento se observa
cierta oscilacion «esperanza» traduce vanas palabras
hebreas, que por otro lado se traducen a veces por
«perseverancia» En todos los casos se trata siempre de
una espera confiada, dirngida siempre hacia cosas bue-
nas, a la felictidad Esta espera es paciente y exige
perseverancia, depende explicita o implicitamente de
una promesa de Dios Lo que el creyente espera es unas
veces a Dios mismo («Te espero, Dios mio » Sal 28,
7, 22, 9, 33, 18 22, 40, 1-2, segun los Setenta), pero
tambien todo lo que se relaciona con la nocion de
«salvacion» (cf Vocabulario de teologia biblica art
Esperanza)

Como en el caso de la fe y del amor, no encontra-
mos ninguna definicion, pero segun el contexto de los
diversos empleos en san Pablo, puede decirse que para
él la esperanza cristiana es una espera paciente y con-
fiada en el porvenir, basada en el misterio pascual de
Crnisto Este porvenir estara hecho de reahdades nunca
experimentadas, aunque dadas ya bajo la forma de

prenda (cf 1 Cor 2,9, 15, 19, Rom 5, 4-5, 8, 24-25) Asi,
pues, la esperanza afade a la espera la certeza de
recibir lo esperado y da un colonndo muy fuerte a la
oracton de los cristianos, en efecto, pone continua-
mente ante sus 0Jos unas perspectivas no realizadas
todavia y cuya realizacion solo puede ser insistente-
mente pedida al Dios de la promesa En 1 Tes, se dirige
esenclalmente hacia «la parusia de nuestro Sefior Jesus
mesias» con todo lo que se aguarda de ella «estar con
el Sefor», «glora y remno de Dios», «alegna»

Esta esperanza esta aqui cualificada por el «teson»,
que con frecuencia es —como ya hemos dicho— sinommo
de esperanza Estas dos palabras estan tan cerca una de
otra que, mas tarde, en las cartas a Timoteo y a Tito, la
triada se convertua en «fe, amor y perseverancia (te-
son)»

En griego se trata de una palabra compuesta a partir
del verbo «quedar-permanecer» y de la preposicion
«bajo» de ahi el sentido de «resistir-mantenerse en pie»
(«sos-tener») (en 3, 8, el verbo indicado, al venir des-
pues de la fe y del amor, parece ser sinommo de
esperanza perseverante) Es dificil traducir el griego por
una sola palabra espafola los traductores utilizan «pa-
CIeNcIa», «1eson», asl COMO «CONStancia» y «con-
fianza» La 1dea esencial parece ser la de resistencia
para soportar y la de fuerza en medio de la espera

4. SENTIDO E IMPORTANCIA DE ESTA
TRIADA
EN EL PENSAMIENTO PAULINO

Cuando se conoce, aunque solo sea un poco, la
teologia de san Pablo, extrafia la ausencia en esta carta
del tema central de su reflexion sobre la identidad
cristiana, a saber la «justicia-justificacion» Me gustana
mostrar en unas cuantas lineas que en 1 Tes tenemos
algo equivalente a la justicia paulina bajo la forma «fe,
amor, esperanza»

Para convencerse de ello, hay que apelar al otro
pasaje en que Pablo utiliza esta triada, o sea, 5, 8 alli
aparece como introducida en el corazon de una cita de
Isaias El siguiente cuadro indica las relaciones entre
los dos textos



Is 59, 17 (griego)

Se puso

por coraza la justicia

y coloco sobre su cabeza
como casco

la salvacion

1 Tes 5,8

Habiendonos puesto
la coraza de ia fe y del amor

y el casco

de la esperanza de la sabvacion,
pues Di1os no nos coloco para la ira,
sino para adquirir la sah acion

Se ve facilmente la diferencia entre los dos textos el
de Isaias no habla de fe, de amor y de esperanza Al
contrano, habla de qusticia», que esta ausente en 1 Tes
5, 8 En el texto paulino, la justicia de que hablaba el
Antiguo Testamento ha sido por tanto sustituida por la
triada «fe-amor-esperanza»

Para estudiar esta nocion de «justicia», se puede
consultar E Cothenet, La carta a los galatas (Cua-
derno biblico n 34), en las p 24-27 se encontrara una
excelente exposicion Anadire simplemente que el me-
jor termino espanol para traducir esta nocion dificil y
ambigua podria ser el de «justeza», en el sentido por
egjemplo en que se dice de un tono de voz que es
«justo», ni demasiado alto m demasiado bajo exacta-
mente lo que tema que ser' Solo Dios posee esa «jus-
teza» su ser y su nombre coinciden perfectamente
Pero el se la quiere comunicar a los que aceptan su
alianza A la cuestion acuciante de los mejores miem-

bros de su pueblo «que es ser justo y como conseguir
serlo», Pablo responde en forma equivalente «justo es
el que vive de fe, de amor y de esperanza»

De este modo, la tnada paulina podna de manera
ventajosa presentarse como solucion al problema de «la
Justificacion por la fe sola» que Lutero presento como
lema de la Reforma La fe es sin duda el elemento
decisivo en el proceso a traves del cual un hombre se
hace justo a los ojos de Dios, ,pero no es el unico' Para
Pablo, una fe sin amor y sin esperanza no es capaz de
estructurar espiritualmente al justo Por otra parte,
pronto escribira que «la mayor de las tres es la agape»
(1 Cor 13, 13) Se puede encontrar una confirmacion de
esta interpretacion en dos de los textos mas importantes
sobre la yustificacion en ambos textos, la «justicia» se
pone tambien en relacion con la fe, el amor y la espe-
ranza

Gal 5, 4-6

4 Habeis roto con el mesias
los que quereis-ser-justificados
por la ley,
habeis caido en desgracia

S Pero nosotros aguardamos del Espiritu,
desde la fe
la esperanza (= lo que esperan)
de la justicita (= los justos)

6 Pues en Cristo Jesus
nt la circuncision m el prepucio
ttenen valor,
smo la fe que actua por el amor

Rom 5, 1-5
1 Asi, pues, justificados por la fe,
estamos en paz con Dios
por nuestro Senor Jesucristo,
2 por quien tenemos entrada a esta gracia
en que estamos establecidos,

y estamos orgullosos
en la esperanza
de la glona de Dios

5 Y la esperanza no defrauda
porque el amor de Dios munda nuestros
corazones por el Espiritu Santo




Se podria encontrar esta misma relacton entre la
«regeneracion», que es un equivalente de la «usufica
clon», y nuestra triada, en la gran bendicion con que se
abre la primera carta de Pedro

Poseemos as1 una respuesta paulina a la cuestion de
la tdentidad cristiana Es mas sintetica y mas matizada
que ciertas respuestas macizas y tajantes que caracteri-
zan al debate contemporaneo Se las puede reducir
esquematicamente a dos tipos un cristlano es alguien
que tiene fe, un cristiano €s alguien que ama (es curioso
como Charles Peguy sigue teniendo razon la esperanza
queda en el olvido y se prescinde de ella tanto ahora
como a comienzos de siglo) En primer lugar, y hemos
de repetirlo aqui, Pablo no responderia a la cuestion de
la 1dentidad cristiana solamente en el plano individual,
para el, la existencia cristiana es una existencia «en
1iglesia», cuyos miembros viven todos juntos de fe, de
amor y de esperanza No es que las tres virtudes se
yuxtapongan simplemente la fe y el amor estan inti
mamente hgados, ya que la agape es la obra de la fe
(Gal 5, 6 «la fe que actua por el amor») y la agape
«cree todo y espera todo» segun 1 Cor 13, 7 Ademas,
el fundamento de la esperanza es el amor de Dios
manifestado en la cruz y la resurreccion de Jesus, ya
que all1 ese amor se convierte en promesa y es acogido
en una fe que, a su vez, se hace operante por el amor
es el misterio de Cristo que puede mantener a los
creyentes en la perseverancia de una espera activa y
rica en obras de fe

5. ;LA ESPERANZA DE NUESTRO SENOR
JESUS MESIAS? (v. 3b)

La frase de accion de gracias por la fe, el amor y la
esperanza de los tesalomcenses se despliega finalmente
con una amplitud tnesperada por medio de una apela-
c1on a «nuestro Sefior Jesus mesias» y a «Dios nuestro
Padre» Las ultimas palabras «en Dios nuestro Padre»
no constituyen ninguna dificultad en presencia de Dios
es como se vive de la fe, del amor y de la esperanza,
por eso Dios puede tenerlas en cuenta ya desde ahora,
antes del dia del juicio (cf 3, 13) Pero no ocurre lo
mismo con la primera expresion «de nuestro Sefor
Jesus mesias», que ha intrigado mucho a los lectores

~r

Se trata de un complemento a los tres elementos de
la triada, o solo al tercer elemento la esperanza de
Jesucristo” Ademas, el complemento de sujeto (signi-
fica que se habla aqui de la fe, del amor y de la
esperanza (o solo de la esperanza) propios de Cristo?
Hablar del amor de Cristo no plantea ninguna dificultad
(cf Rom 8, 15, 2 Cor 5, 14, Ef 3, 19), pero decir que
Cnisto creyo y espero ,no seria dar paso a una inter-
pretacion que elimina la divimdad de Jesus? Esta difi-
cultad explica la actitud que adoptan la mayor parte de
las traducciones «el teson de vuestra esperanza en
nuestro Senor», como si Pablo hubiera escrito efecti-
vamente «en» El padre Jacques Guillet, bien conocido
por los lectores de estos cuadernos, acaba de.tratar esta
cuestion en un libro muy hermoso, La for de Jesus
Christ Desclee 1980, plantea este problema a partir de
la expresion «la fe de Cristo», que aparece al menos
siete veces en las cartas pauhinas (Flp 3, 9, Gal 2, 16 20,
3, 22, Rom 2, 2226, Ef 3, 12, ,es curioso que no se
mencione el caso de 1 Tes') A la luz de esta obra y
segun sus conclusiones, considero que nuestro texto es
todavia mas abierto que los que se acaban de citar
paradojicamente, el complemento «de nuestro Seior
Jesus» califica a la vez a la fe, al amor y a la esperanza
de los cristianos Por otra parte, tenemos un paralelo de
«la esperanza de nuestro Senor » en 2 Tes 3,5 «Que
el Senor os dirya hacia el amor de Dios y la esperanza
del mesias» Podemos entonces recoger, aplicandolo a
toda la tnada, lo que dice J Guillet de la fe de Cristo,
temendo en cuenta, como es logico, las diferencias
entre la fe y el amor cuando se trata de Cristo «Nin-
guno de esos textos puede significar directamente la fe
vivida por Jesucristo (se trata de una fe vivida por los
hombres) , pero esta 'fe de Jesucristo’ es clertamente
algo diferente de ’la fe en Jesucristo® , las dos formu-
las no se equivalen creer en Jesucristo es una actitud
del hombre designada por un verbo, es dar su fe al
personaje Jesus ’'La fe de Jesucristo’ supone tambien
una actitud concreta, pero es ante todo un regimen
mstiturdo por Dios, un universo en el que Dios intro-
duce al hombre para justificarlo y hacerle vivir lo que el
aguarda de su cnatura Hay que sefalar, en casi todos
los ejemplos citados anteriormente, la mencion de Dios
y de su justicta La fe hace juego con la ley, tiene su
objetividad, su funcion propia en la humanidad y el



designio de Dios  El segundo termino, Jesucristo, de-
signa al personaje Jesus no en cuanto que recibe esta
adhesion, sino mucho mas en cuanto que la suscita, en
cuanto que inaugura y determina el modo nuevo de
relacion con Dios, la justicia y la salvacion En esta
expresion, Cristo es un sujeto activo, pero su accion no
es la de creer, sino la de suscitar la fe, la de darle su
fisonomia propia, la de crear su umverso y la de mar-
carla con su rostro» (p 15-17)

Despues de haber comprobado la equivalencia entre
vivir de fe-amor-esperanza y ser-justificado, resultan
especialmente incisivas estas palabras de J Guillet

Por otra parte, puesto que el mismo Jesus era ya
confesado como «el justo» en las formulactones mas
antiguas de la fe cristana (Hch 3, 14, 7, 52, 22, 14, L¢
23, 47), vemos mejor por que Pablo pudo establecer una
relacion entre Jesucnisto y la fe, el amor y la esperanza
de los crnistianos, es dectr con su «justeza» Jesucristo
es el que las hizo posibles, asumiendolas segun su
propio modo Lo mismo que los cristianos son «hyjos en
el Hyjo», son tambien «justos en el Justo» De ahi esta
parafrasis del v 3b «la fe , el amor , la esperanza

que debets a nuestro Sefior Jesucristo y que tienen su
origen en el» Y en 1 Tes, lo que los cristianos deben a
Cristo es no solamente la posibiidad de creer —que se
explica muy bien en la obra citada—, sino tambien la de
amar y la de esperar, un nuevo «tipo propio de relacion
con Dios establecido por Cristo en la humamdad» (o
¢, 39) Por tanto, no es ya la misma fe, el mismo amor
y la misma esperanza que tema Israel, aunque las
palabras sean las mismas, es la «justeza» que hace
posible, no ya la ley mosaica, sino la muerte y la
resurreccion de Cristo Porque en su pasion Jesus ex-
preso su fe, su amor y su esperanza de una manera
unica, radicalmente distinta de la nuestra, como es
logico, pero que nos abre nuevas posibihdades Los
griegos de Tesalonica, que eran «adoradores de Dios»
(Hch 17, 4) antes de hacerse cristianos, vivian ya de
esas «virtudes» al estilo de Israel Pero su conversion
les ha hecho entrar en un universo nuevo, maugurado
por Jesucristo el universo de la «justeza de Dios por la
fe que debemos a Jesus mesias» (Rom 3, 22, cf Flp 1,
11)



II. EL NACIMIENTO DE LA IGLESIA
DE LOS TESALONICENSES

De todas las cartas de Pablo, la primera a los tesalo-
nicenses es la que mejor responde a la cuestion (a

partir de que y como puede nacer una comunidad
cristiana?

a) La iglesia de Tesalénica nacio de la proclamaciéon de la
palabra de Dios (1, 5-6 y 2, 13)

Pablo y sus dos compafieros llegaron a Tesalonica y
expusteron alli un tema rehgioso llamado «nuestro
evangelio» (1, 5) ' Se sefnala inmediatamente que este
«evangelio» no se quedo en palabras solamente, pero se
da a entender que hubo ciertamente «palabras»

1. LA PALABRA DE DIOS

Se habla de ella en los dos pasajes paralelos de las
dos acciones de gracias (1, 5-6 y 2, 13) La expresion
mas cargada de teologia es la segunda, tan sintetica que
a primera vista parece incomprensible «(habeis reci-
bido) la palabra de la audicion de parte nuestra de Dios»
(2, 13) Pero facilmente se hace la luz sobre este len-
guaje tan complicado s1 nos damos cuenta de que se
combinan alli dos expresiones

— la palabra de la audicion (de parte nuestra),

- la palabra de Dios

Palabra de la audicion
«Audicion» no tiene aqui el sentido pasivo que tiene
en nuestras lenguas cuando hablamos del «sentido de la

1 En este sentido activo, esta palabra suele designar lo que hoy
llamamos «evangehzacion», o sea, la accion de gracias ala cual se acoge el
evangeho

audicion» (o «sentido del oido») Se trata de una activi-
dad, como cuando se dice «dio una audicion» Pablo
recoge aqui en griego la forma hebrea del verbo «hacer
oir» Y lo hace sin duda pensando en la traduccion
griega de Is 53, 1 «Senor,  quien creyo nuestro anuncio
(=«predicacion»)», este texto es el que cita Rom 10,
16-17 para sacar de el esta conclusion «la fe sigue al
mensaje (= «audicion») (fides ex auditu) que se convir-
tio luego- en un eslogan teologico comprendido a me-
nudo al reves, ya que la iniciativa no viene del que se
decide a escuchar, sino del que entrega un mensage, por
lo que la fe nace de lo que se hace orr Sin embargo,
este termino alude a los dos actores mejor que los otros
terminos de «proclamar» o «anunicar» esta el que
proclama, pero tambien ¢l que escucha el mensate pro-
clamado Por tanto. es legitimo traducir «la palabra que
nosotros hemos hecho oir»

Palabra de Dios

Esta palabra que han hecho oir los labios humanos
es acogida al mismo tiempo como «palabra de Dios»,
aqui esta todo el interes de la sintesis hecha por Pablo
«habeis acogido no ya una palabra de hombre, sino,
como es realmente, la palabra misma de Dios»

Para Pablo, s1 el evangelio es palabra de Dios, es
debido a sus efectos Dios habla a traves de lo que dice
el apostol, cuando los efectos de esta palabra no guar-



dan proporcion con los efectos de un discurso humano
Pues bien, hay aqui una falta de proporcion La fe de
los tesalonicenses no es solamente su fe imcial, sino su
petseverancia y la transformacion de su vida en la
cartdad Si, como consecuencia de un mensaje transmi-
tido por unos hombres, se convierten algunos, en el
sentido cristiano del termino, o sea, se adhieren a la fe
hasta el punto de que renunciar a esa fe seria renunciar
al sentido mismo de la existencia, entonces es que Dios
ha hablado, o sea, que ha actuado Dentro mismo de
esta proclamacion humana, Dios toca el corazon del
oyente para llamarlo a la fe y suscitarla dentro de el En
efecto, cuando el hombre responde a este mensaje por
la fe, su respuesta no se la da a Pablo, sino a Dios el
verbo «acoger» en el sentido de «dar su adhesion per-
sonal» tiene dos veces como complemento «la palabra
de Dios» (1, 6 y 2, 13) En sus proximas cartas, Pablo
tendra ocasion de precisar como, cuando el proclama la
buena nueva de la muerte y resurreccion de Cristo, es
en el fondo el poder utilizado por Dios para resucitar a
Jesus el que actua en el corazon de los hombres

Podemos ahora volver atras, a lo que Pablo dice de
la proclamacion de la palabra en Tesalonicaen 1, 5's
Aquello fue un verdadero «acontecimiento», asi es
como hay que comprender el verbo «suceder-real-
zarse», que tiene a la palabra «evangelio» por sujeto
La proclamacion del evangelio no fue solamente un
suceso de palabras humanas, sino todo un aconteci-
miento «en fuerza, en Espiritu Santo y total exuberan-
Cla»

2. EN FUERZA

Es sabido que en el evangelio, las «fuerzas», en
plural, es lo que solemos llamar nosotros «milagros» en
general Por eso algunos exegetas han querido ver tam-
bien milagros en este caso, lo mismo que Jesus, los
apostoles no se contentaron con hablar, sino que obra-
ron, hicieron milagros Lo atestiguan los Hechos de los
apostoles, as1 como el propio Pablo en 2 Cor 12, 12 y
Rom 15, 18-19 (¢f Heb 2,4y 6, 5) Todos estos textos
encuentran una especie de sintesis en el final de Mc 16,
20 «El Senor cooperaba con ellos confirmando su
mensaje con las senales que los acompanaban» Sin

embargo, aunque los testimontos sobre los milagros que
acompanaron a la fundacion de las 1glestas son numero-
sos y sohdos, el singular «la fuerza» nos tnvita aqui a
set prudentes, por otra parte, la asociacion entre
«fuerza» y «Espiritu Santo» disipa todas las vacilacto
nes

3. EN FUERZA Y EN
ESPIRITU SANTO

Pablo asocia con frecuencia estas dos expresiones
1 Cor 2, 4 «mu palabra y mit kerigma eran una demos-

tracion de Espiritu y de fuerza»

1 Cor 15, 43 «el cuerpo  sembrado en la debilidad,
resucita en la frrerza, sembrado un cuerpo ammal,
resucita cuerpo espiritual (existe un paralelismo
entre fuerza y Espiritu)

Rom 15, 13 «para que con la fuerza del Espiritu Santo
desborders de esperanza»

Rom 15, 19 «el mesias ha hecho que respondan los
paganos valiendose de la fuerza del Espiritu»

Ef 3, 5-7 «El misterio lo ha revelado por el Espiritu a
los consagrados , a cuyo servicio estoy con la
eficacia de su fuerza»

Ef 3, 16 «Le pido que os revista de fuerza por su
Espiritie»

En todos estos casos, la «fuerza» no tiene nada que
ver con los milagros en el sentido corriente de esta
palabra, remite mas bien a la concepcion veterotesta-
mentarta de «la fuerza de Dios» Al es hasta tal punto
un atnbuto divino que sustituye a veces al nombre
mismo de Dios (cf «el fuerte hizo por mi maravillas»)
La fuerza es Dios en accion y Dios actua por su
Espintu, especialmente desde la resurreccion de Jesus

Ademas, la misma oposicion entre «palabra sola-
mente» y «fuerza» se repite en 1 Cor 4, 20 «el reino de
Dios no esta en palabra-discurso, sino en fuerza»

Todas estas relaciones recomiendan entonces que
iterpretemos nuestra expreston como la primera apari-
cion en las cartas paulinas de esa identificacion entre
«la fuerza del evangelhio» y «la fuerza de Dios», que se
pone de reheve tan claramente en el comienzo de la
carta a los romanos «Yo no me acobardo del evangelio,
fuerza de Dios para salvar a todo el que cree» (1, 16)



Esto quiere decir que, en la proclamacion del evangelho,
actua la fuerza misma del Dios creador, del Dios de la
historia de Israel y de sus hazanas, y del Dios que
resucito a Jesus Es fuerza porque llama a la fe y la
suscita, mnguna fuerza humana puede suscitar la fe,
que es obra de Dios y de su palabra (cf 2, 13d)

Por tanto, no hemos de extraiiarnos al ver que mas
tarde la teologia de Lucas recurre a esta misma asocia
cion entre «fuerza» y «Espmitu» para explicar unos
acontecimientos tan decisivos como la encarnacion del
Hiyo («el Espiritu Santo bajara sobre tt y la firerza del
Altisimo te cubrira con su sombra» Lc¢ 1, 35), y el
acontecimiento de pentecostes en los origenes de la
iglesia («recibireis una fuerza el Espiritu Santo que
descendera sobre vosotros» Hch 1, 8)

Pablo no podia expresar mejor la presencia activa de
Dios en el corazon mismo de la proclamacion del evan-
gelio

4. EN TOTAL EXUBERANCIA

Este ultimo elemento de la trada expresa una espe-
e de consecuencia de la obra de la fuerza y del
Espiritu Santo Nos encontramos agui con una palabra
dificil y rara, ausente en todos los escritos clasicos y en
el mismo antiguo Testamento grnego Encierra la 1dea de
«plemitud», de «cumphmiento perfecto», junto con la
1dea del verbo «traer-aportar» E! Nuevo Testamento
utihza a veces esta palabra, as1 como el verbo corres-
pondiente, que suele traducirse como equivalente dei

verbo «cumplir-consumar» Hay tres empleos que pue-
den ayudarnos a entender nuestro texto, ya que tambien
en ellos se trata de un contexto que alude a la procla-
macion del evangelio

2 Tim 4, 5 « Trabaja en propagar la buena noticia y
desempena bien tu ministerio»

2 Tim 4, 16 «El Seior estuvo a m lado y me dio
fuerzas quena que la proclamacion (del kerigma)
se realizara con extto por mi medio»

Lc 1, 1 «Muchos han emprendido la tarea de componer
un relato de los hechos que se han cumphido con
exito entre nosotros»

En estos tres casos, la traduccion mediante un simple
«realizarse» o «cumplir» perderia una parte del sentido,
de todas formas, hay que comprender este cumph-
miento como la realizacion perfecta del objetivo que se
busca Por eso podna pensarse en traducir esta idea por
el «exito», el «cumphmiento exuberante» La comuni-
dad de Tesalonica es ciertamente una manfestacion de
esta «exuberancia» de la proclamacion del evangelio,
que no es ciertamente un «exito» personal de los apos-
toles, este exito exuberante se debe a la fuerza de Dios
y a la accion del Espinitu Santo

Se comprende mejor entonces por que estas refle-
xiones teologicas tan densas sobre la «palabra de Dios»
ocupan un lugar en las acciones de gracias, el exito de
la proclamacion del evangeho es realmente una maravi-
lla, una de esas «hazafas» del Sefnor, digna de dar
pabulo a la oracion de accion de gracias

b) A imitacion del Sefior, de los apdstoles, de las demas iglesias
(1, 6-7y 2, 14)

Las dos reflexiones teologicas sobre la eficacia de la
palabra de Dios (1, 5 y 2, 13) prosiguen ambas con un
nuevo desarrollo que se introduce en los dos casos por
«0s habéis hecho 1mitadores»

Pero, en contra de su sentido mas corriente, la imitacion
no se dertiva de una decision moral Uno no decide

por s1 mismo ser vicima de la persecucion o verse
sometido al sufrimiento, esto es algo que sucede sin
haberlo uno quendo

Expresandose de este modo, Pablo pone a los tesa-
lonicenses en la corrtente de un proceso historico No
son ellos los pnimeros antes de ellos estuvieron el



Senor, los apostoles, las 1glesias de Judea, Entonces, lo
que ellos han vivido se inscribe en la linea de lo que se
vivio antes de ellos, su destino es el mismo, en confor-
midad con la logica del evangelio

1. A IMITACION DEL SENOR
Y DE LOS APOSTOLES

Que los apostoles (el «nosotros» del v 6) acogieron
la palabra, y que esta acogida les acarreo «tribulacion»,
es una afirmacion facil de venficar

Puede leerse en los Hechos de los apostoles lo que
ocurrio con Pedro y los demas apostoles, con Pablo
y sus companeros Hch4,1s,5,17s,6,8s, 12,
1s,13,44 s, 14,4 s, 14, 19 s, 16, 1624, 17,
5-8 13-14, 18, 12-17

Pero que en este punto Pablo ponga en el mismo
plano a «nosotros» y al «Seitor» puede parecer dema-
siado atrevido Sin embargo, s1 Cristo acepto la muerte
por el suphcio de la cruz, fue por su fideldad a la
palabra de Dios, al designio del Padre atestiguado en las
Escrituras

Durante este tiempo de pruebas, los tesalonicenses
no solamente acogieron la palabra de Dios, sino que lo
hicieron ademas «con la alegna del Espiritu Santo»
Tambien en este punto son imitadores del Sefior, a
traves de la muerte el entro en su glona Y los Hechos
nos refieren la alegna de los apostoles despues de ser
flagelados por pnmera vez «los apostoles saheron del
Consejo contentos de haber merecido aquel ultraje por
causa de Jesus» (5, 41) En cuanto al propio Pablo, se
muestra muy explicito en otros lugares de sus cartas 2
Cor 6, 4-10, 7, 4, 13, 9, Flp 2, 17-18, Col 1, 24

1, 7-8 Los imitadores se convierten a su vez en
modelo «de manera que os habeis hecho un modelo
para todos los creyentes en Macedoma y Acaya»

Estas palabras pueden parecer una lisonja, pero la
lisonja no tiene nada que ver con el caracter de Pablo
Por tanto, una vez mas, hay que evitar interpretar este
lenguaje con categorias morales el termino typos =
«tipo» no tiene el sentido de «modelo virtuoso que
imitar», por otra parte, nuestra palabra «modelo» no
stempre lleva consigo una connotacton moral lo que un

pintor reproduce cuando mira un modelo, no son sus
virtudes morales Hablar de «modelo» puede querer

PABLO Y LA TRADICION
EVANGELICA

Es muy probable que la forma de expresarse Pablo
en 1 Tes sobre la acogida de la palabra de Dios en la
trnibulacion y fa persecucion atestigue la existencia y el
conocimiento por el apostol de la parabola del sembra-
dor y de su explicacion

Intentaremos demostrarlo transcribiendo aqui una
parte de Mc 4 «los que reciben fa simiente como
terreno rocoso, son esos que al escuchar el mensaje,
lo acogen con alegrna, pero no tienen raices, son
Inconstantes, y luego, en cuanto surge una dificultad o
persecucion por el mensaje, fallan Los que rectbie-
ron el mensaje en tierra buena, son aquellos que
escuchan el mensaje, lo aceptan y dan su cosecha »

Las palabras subrayadas aparecenen1Tes 1 6y2,
13 En ambos casos aparece la misma oposicion entre
«escuchar el mensaje» y «aceptarlo», asi como la misma
mencion de la «alegria» y de la «dificultad» o «tribula-
cion» La «persecucion» se encuentra en el mismo con-
texto en 2, 15 Pero en su acogida de la patabra, los
tesalonicenses tuvieron una actitud absolutamente dis-
tinta de la de los hombres que, en la explicacion de la
parabola del sembrador, se parecen al terreno racoso,
en este terreno la palabra se recibio con alegria, pero era
la alegria efimera de los superficiales y tornadizos que se
dejan abatir por la persecucion La alegria de los tesalo
nicenses era la del Espintu Santo Por eso ellos realizan
el ideal simbolizado en la parabola por la «tierra buena»
tras escuchar la palabra, la acogieron a pesar de las
pruebas y esta dio buen fruto en ellos, ya que «des-
pliega su energia en vosotros, los creyentes» (2, 13)

La importancia de estas comparaciones para el estu
dio de la historia de algunos materiales evangelicos es
evidente, el primer escrito cnstiano atestigua el hecho
de que ciertas parabolas de Jesus y hasta la explicacion
que de ellas se daba se transmitian y se ensefiaban ya en
la catequesis apostolica de los ambientes helenistas




expresar que la realidad de que se habla corresponde
exactamente a las normas que vigen en tal terreno del
arte o de las ciencias

Asl, los tesalonicenses son un verdadero «proto-
tipo» de 1glesta, porque, aunque no sean unos modelos
de virtud, la accion de Dios ha alcanzado en ellos tal
exito que resulta realmente ejemplar Los tesalonicen-
ses responden muy bien al tipo de resultado que puede
comprobarse tambien en el caso del Seiior y en el caso
de los apostoies

2. A IMITACION DE LAS IGLESIAS
DE JUDEA (2, 14)

Ese mismo destino que actualiza, en la existencia de
los creyentes, el misterio pascual de Cristo, no fue
solamente el de los apostoles, esa actualizacion ha
tenido ya lugar en las iglesias de Judea La persecucion
alcanzo ya a la fraccion helemista de la iglesia de Jeru
salen (Hch 7) y el mismo Saulo recorrio el pais persi-
guiendo a los cristianos dispersos (Hch 8, 3-4), incluso
hasta Damasco (Hch 9, 1 s, 22, 4-5, 26, 9-11) Los
tesalonicenses se inscriben en esta historia del testimo-
nmo dado a Crnisto y al evangelio mediante los sufr-

c) El kerigma proclamado

Se llama «kerigma» o «proclamacion» al mensaje de
la buena nueva que mnvita a los hombre a la fe cristiana
Segun los textos que aluden a el o que lo recogen (sobre
todo 1 Cor 15, 1 s y los discursos «misioneros» de
Pedro y de Pablo en los Hechos), lo que se proclama
entonces es la muerte y la resurreccion de Cristo inter-
pretadas como acontecimientos de salvacion El empleo
del verbo en 2, 9, «os hemos proclamado el evangelio
de Dios», atestigua que Pablo «proclamo el kerigma»
tambien en Tesalonica

El texto kengmatico mas celebre y mas estudiado es
el de 1 Cor 15, 1 s Pablo cita alli en sus propios
terminos el mensaje cristtano que proclamo a los corin-
tios Pues bien, cuando Pablo escribe 1 Tes, se encuen-

mientos de la persecucion, han sufrido por parte de sus
conctudadanos lo mismo que las 1glesias de Judea por
parte de los judios Los cristianos de Tesalonica eran en
parte de ongen judio, sus correhigionarios les crearon
graves complicactones, en parte eran de origen griego, y
las autondades de la ciudad se mostraron tambzen duras
con ellos bajo la presion de los dirigentes judios

Pablo define asi una especie de ley de la transmision
del evangelto y de la fundacion de las comumdades
cnstianas Como la acogida y la proclamacion de la
palabra de Dios por Jesus no dio fruto mas que a traves
del misterio de su muerte, asi —segun se lo habia ense-
nado el mismo a sus discipulos— los apostoles conocie-
ron el mismo destino, y a continuacion de ellos las
1glesias de Judea y luego las de Grecia primero Tesalo-
nica y tras ella las comunidades para las que esta 1glesta
fue un modelo, en Macedonia y en Acaya Lo recordara
Pablo en 2 Cor 8 12 «Quiero que conozcals hermanos
el favor que Dios ha hecho a las comunidades de
Macedoma, pues, en medio de una dificultad que las
pone a dura prueba, su desbordante alegna y su ex-
trema pobreza se han volcado con ese derroche de
generosidad» Para actuahzar este texto, podnan se-
guirse los eslabones de la cadena hasta nuestra epoca y
a traves de toda la tierra

en Tesalonica (1, 9-10)

tra en Corinto, donde esta a punto de fundar una nueva
comunidad cristiana Esta circunstancia explica que al-
gunos elementos del kerigma de 1 Cor 15 se encuentren
yaen 1 Tes Sobre todo, s1 tenemos en cuenta que en 1
Tes Pablo procede ya como lo hara cuando escriba 1
Cor en la gran exhortacion sobre la resurreccion de los
muertos y sobre la fecha del dia del Senor (4, 13-5, 11)
empteza recordando el kerigma que esta en el origen de
la fe, sacando de el los principios de solucion de un
problema nuevo

4, 14 «,No creemos que Jesus murio y resucito?
Pues tambien »

5, 9-10 «El murio por nosotros, para que despiertos
o dormidos »



Volveremos sobre estos textos cuando estudiemos la
segunda parte de la carta, pero en 1 Tes el pasaje mas
interesante es el de 1, 8-10 Se trata de un relato, por
tanto, solo indirectamente evoca Pablo el mensaje que
proclamo El objetivo era la «conversion» de los tesalo-
nicenses, que en efecto «se convirtieron» Con el verbo
que aqui se usa, se indica la idea de «volverse-cambiar
de direccion» La construccton de la frase indica a la
vez hacia donde se volvieron y a partir de donde de los
1dolos a Dios Es el unico texto, entre los que ofrecen
un reflejo del kernigma primitivo, que habla de la con-
version «al Dios vivo y verdadero», es decir, al Dios de
Israel, por conversion desde los 1dolos En efecto, el
kerigma proclamado a los judios no habla mas que de
Jesus y de la accion de Dios en Jesus Pero, entre los
«paganos», es necesario precisar que la fe en Cristo es
nseparable de la fe en el Dios de Jesucristo, que no es
sino el Dios revelado ya en la experiencia religiosa del
pueblo de Israel como el unico vivo y verdadero

Estos calificativos nacieron de la polemica anti-ido-
latrica de los profetas y de los sabios los idolos son
incapaces de vivir y de hacer vivir, ya que no son mas
que representaciones esculpidas en una matena inerte,
solo Dios vive y puede hacer vivir En consecuencia,
los 1dolos son «mentira», solo Dios es verdadero y
autentico

Esta converston tiene dos objetivos

1 «Servir al Dios vivo y verdadero» Es un verbo

fuerte, ya que el sustantivo correspondiente significa
«esclavo» Servir a Dios es reconocerlo como «Sefior»
+Como? Por el culto y la obediencia Al comienzo de la
segunda parte de 1 Tes, Pablo resumira toda la actitud
cristiana en la frase «hacer la voluntad de Dios» (4, 3)
Estos dos aspectos del servicio a Dios, culto y obedien-
cla, no pueden separarse entre si, tal como lo han
constatado repetidas veces los profetas (cf Hch 17,
24-25)

2 «Aguardar a su Hyo de los cielos, al que ha
resucitado de los muertos, Jesus, el que nos libera de la
colera que viene»

La resurreccton de Jesus aparece de manera indi-
recta en una proposicion subordinada En efecto, la
Insistencia recae en la actitud cristiana condicionada
por esta resurreccion aguardar a Jesus En este verbo
encontramos la misma raiz griega que en la palabra
«teson» del v 3 La fe en Cristo resucitado se expresa
por tanto en una actitud de espera del Hyo de Dios y
toda la carta esta impregnada de este ambiente (cf S,
1-11) Esta espera es confiada y serena, ya que el Hyo
de Dios esperado «nos libera» ya desde ahora (el verbo
esta en presente) de la colera que viene, es decir, del
juicio de Dios Este lenguaje es muy parecido al de
algunas palabras de Jesus en los evangehos el hyjo del
hombre vendra desde los cielos y reconocera a los que
le hayan reconocido, reunira a sus elegidos (cf el
parrafo siguiente)

d) La comunidad naciente en marcha hacia la salvacion,
mientras que los judios perseguidores caen bajo la colera
de Dios (1, 8-10 y 2, 15-16)

Hemos visto que las dos acciones de gracias se
despliegan de forma paralela Este procedimiento conti-
nua y los dos comuntos 1, 810 y 2, 15-16 terminan
tambien con la mencion de «la colera de Dios»

Se trata de una imagen muy conocida del Antiguo
Testamento para designar el juicio de Dios que inaugura
los ultimos tiempos Esta metafora, que transfiere a
Dios unos sentimientos muy humanos, expresa enton
ces la actitud de Dios frente a los enemigos de su
pueblo, as1 como frente a los pecadores rebeldes, aun-

que sean miembros de Israel se da una incompatibili-
dad entre Dios y el pecado de rechazarlo Se da la
«colera», porque para los profetas el juicio se concreta,
para la mayor parte del pueblo, en castigos y destruc-
ciones

En la perspectiva del juicio que viene, Pablo traza
un cuadro antitetico por un lado, la comunidad cris-
tiana, por otro, los judios perseguidores de los apostoles
y de las iglesias



LOS TESALONICENSES
Acogieron con entusiasmo a los apostoles <« que
acogida tuvimos'» (1, 9)

A partir de ellos resono la palabra de Dios «en todo
lugar», y hasta convertir en 1nutil un relato por parte de
los apostoles

Se apartaron de los 1dolos
Se convirtieron al Dios vivo

Se pusieron a servir a Dios

Esperan con seremdad al Hyjo resucitado, que no los
condenara, sitno que los libera ya ahora de la «colera
que viene»

LOS JUDIOS

Persiguieron a los apostoles

Impiden la proclamacion del evangelio

Impiden la entrada de los paganos en la salvacion

La generacion contemporanea de Pablo colmo el
pecado colectivo de Israel

No agradan a Dios

Han de temer el juicio de Dios, donde se manifestara
defimtivamente la colera que ya esta sobre ellos

Finalmente, es la comumdad cristiana la que desem-
pefia la functon atnbuida por los profetas al Israel de los
ulimos tiempos, ya que es el testigo de la fe y del
servicio al verdadero Dios y lo da a conocer, puesto que
el rumor publico se hace con este acontecimiento para
flevar su noticra «a todo lugar» En una epoca en fa que
era normalisima la formacion -y la desaparicion- de los
grupos alrededor de un nuevo culto o de una doctrina

seductora importada de fuera, la conversion de los
tesalonicenses se presento como un acontecimiento im
portante que, segun los calculos de Pablo, tuvo un eco
umversal Mediante un giro tan extraordinario como la
conversion del mismo Pablo, una comunidad cristiana
que sed tan autentica como fa de Tesalonica se con-
vierte en un lugar posible de la salvacion escatologica

e) (Condena Pablo definitivamente a los judios
perseguidores? (2, 13-16)

Algunos comentadores han negado la autenticidad
paulina de estos versiculos por dos razones principal-
mente

1 El versiculo 15¢: «No agradan a Dios y son ene-
migos de todos los hombres» Este versiculo seria in-
conciliable con el pensamiento de Pablo en Rom 9-11, o
sea, los capitulos en que Pablo expone amplhiamente la
negativa de los judios a creer en el evangelio y el
significado de esta negativa para la historia de la salva-
cion En 1 Tes tendnamos la repeticion de la calumnia
extendida por la opmnion publica en todo el impeno

romano «entre ellos reina una hostilidad odiosa contra
todo lo que no es judio» (Tacito) Pablo, que en Rom
9-11 habla de sus hermanos sin ningun acento polemico
m agresividad, que pide incluso por ellos lo mismo que
habia hecho Moises por lo hebreos, no podrnia —dicen—
expresarse de este modo Esas ideas vendnan mejor
despues de la ruptura entre los judios y los cristianos, o
sea, mucho mas tarde

2 El versiculo 16¢: «Ha caido sobre ellos la colera
defimtivamente» Sena un caso de prediccion a poste-
riort, semejante afirmacion supondna que ya habia sido



destruido el templo de Jerusalen y que el terrntorio de
los judios de Palestina habia sido borrado del mapa
Pero para que se mantenga en pie este argumento, seria
menester que esta frase fuera una prediccion Sin em-
bargo, no lo es el verbo «ha caido» esta en pasado y la
actitud de los judios no es una actitud futura, sino
actual, a la que ya ha respondido «la colera de Dios»
La indicacion «defimtivamente» refuerza el sentido pa-
sado del verbo

3 Algunos anaden un argumento mas €specioso
seria poco probable que Pablo hiciera de las iglesias de
Judea una especie de modelo que imitar, ya que -se
dice- habia cierta desconfianza reciproca entre Pablo y
las 1glesias judeo-cristianas de Palestina Ya hemos res-
pondido que, al hablar en este caso de imtacion, Pablo
no hace de las iglesias de Judea «un modelo de virtudes
que imitar»

El argumento mas digno de interes es el de Ia
dificultad de concihiar 1 Tes y Rom Pero ,es buen
metodo senalar que el verdadero pensamiento de Pablo
tiene que buscarse en Rom 9-11 y que, por tanto,
cualquier otro juicio expresado sobre los judios con
anterrortdad a Rom trene que consrderarse Como una
iterpolacion posterior? (No existira otra posibilidad de
solucion, por ejemplo que cambio de manera de pensar
entre el momento de escribir 1 Tes y el momento de
redactar Rom, unos seis anos mas tarde”? La causa de
ese cambio de opinton de Pablo sobre la suerte de los
judios no debe buscarse en un cambio en el mismo
Israel, cuando Pablo escnibe a los romanos, los judios
no han variado en nada su actitud frente al evangelio y
frente al mismo Pablo Tampoco debe buscarse en un
cambio de senttmientos personales de Pablo con sus
hermanos de raza, los quiere tanto en el aflo 51 como en
el 57, incluso despues de los incidentes de Tesalonica,
acude en primer lugar a la sinagoga de Berea y luego a
la de Connto Lo que motivara su cambio es la com-
prension que adquirira poco a poco de la historia de la
salvacion, del valor del itempo y de sus posibthidades
para la realizacion del designio de Dios

En la epoca de 1 Tes, Pablo escribe convenctdo de
la proximidad de la parusia (¢f mas adelante, a propo
sito de 4, 13 5, 11) Pues bien, la parusia trae consigo el
Juicio anunciado por los profetas (por ejemplo, Is 13, 9

«Mirad, llega el dia del Senor, implacable, con colera e
incendio de wra, para hacer de la tierra una desolacion y
exterminar de ella a los pecadores»)

Ante la inminencia de este juicto es como Pablo ve
al pueblo de Israel que, en su conjunto, ha rechazado el
evangeho Antes de su conversion, Pablo pensaba sin
duda, como buen judio, que el pueblo de Dios no podia
caer bajo la colera de Dios en virtud de sus privilegios
Los enemigos de Dios y de su pueblo, amenazados por
la condena, no podian ser mas que «los otros» Pero, al
quedar atrapado por Cristo, Pablo comprendio que toda
pertenencia a Dios pasaba en adelante por la relacion
con Jesucristo (cf Flp 3,4-11, Cuaderno biblico, n 33,
41-42) Dios salva por Jesus, los que creen en el cons-
tituyen la «eleccion» para la que esta destinada la glena
del remno de Dios Los que se niegan a creer en Jesus se
convierten en esos enemigos de Dios a quienes los
profetas destinaban a la colera Si la venida de Jesus,
establecido por su resurreccion en los poderes de juez
supremo, es inminente, entonces no hay esperanza para
Israel los judios han caido bajo la colera de Dios, la
sentencia de condenacion esta ya inscrita en las relacio-
nes entre Cristo y ellos, como en sus relaciones con las
1g8lesias de Dios

Asi, el problema de la incredulidad de los judios
encuentra una primera respuesta en el primer escrito
paulino esa mcredulidad significa que, cast en su totali-
dad, Israel esta perdido Eso esta en conforrmdad con
las amenazas profeticas, que solo pensaban en la salva-
cion de un «resto», y esta tambien en la linea de la
predicacion de Juan bautista Por otro lado, esta res-
puesta no se circunscribe a este pasaje de 1 Tes, como a
veces se ha dicho Al comienzo de 1 Cor, Pablo distin-
gue entre «los que se pierden», para los que «el len-
guaje de la cruz resulta una locura» y «los que se
salvan, nosotros» (1, 18), y unas lineas mas abajo
establece una oposicion entre los que ven en el mesias
crucitficado un «escandalo» (los judios) o una «locura»
(los grnegos) y «los llamados» (1, 23-24) En 2 Cor, tiene
conciencia de estar encargado de un ministerio tre-
mendo «somos el incienso que el mesias ofrece a Dios
entre los que se salvan y los que se pierden, para estos
(entre los cuales estan comprendidos los judios), un olor
que da muerte y solo muerte, para los otros, un olor que
da vida y solo vida» (2 Cor 2, 15-16) Ademas, toda su



reflexion sobre las dos ahianzas (2 Cor 3), como sobre la
Justificacion por la fe (Gal Rom) va en el sentido de
una condenacion de los judios tal como son en el
momento en que escrtbe Incluso en la carta a los
romanos incluira al principio a los judios y a los paga-
nos en la condenacion del pecado Asi ocurre en todo el
¢ 2 de Rom y en las conclusiones de Rom 3,9 s «En
resumidas cuentas,  llevamos alguna ventaja’ Todo
considerado, ninguna, porque acabamos de probar que
todos, judios y griegos, estan bajo el domimo del pe-
cado», y 3, 22 «Todos sin distincion, porque todos
pecaron y estan privados de la presencia de Dios» La
pertenencia al pueblo de Abrahan no es una garantia de
salvacton

Pero Pablo va aun mas alla En Rom 9 11, cuando
trate explicitamente de .la cuestion angustiosa de la
actitud globalmente negativa de los judios frente a la
proclamacion del evangelio, desarrollara una teona que
revela una profundizacion en sus reflexiones

La tradicion evangelica habia dado ya un paso en el
sentido de esta misma profundizacton nos refiere que el
mismo Jesus explicaba los fracasos de su ministerio
comparando su caso con el de Isaias, enviado para el
«endurecimiento de corazon» de los judios, este fra-
caso, en algun sentido, es querido por Dtos y ocupa un
lugar en su designio En contra de las apariencias, este
fracaso no es extrano al proyecto divino de la salvacion
untversal (cf Is 6, 9-10 y Mc 4, 11 12 par , Jn 12, 39-41,
cf tambien Hch 28, 26-28)

Segun Rom 9-11, este fracaso del evangeho en el
mtertor del pueblo judio posee un significado mas deli-
beradamente positivo En primer lugar, existe un «resto
de Israel», es decir, los yudios que se hicieron discipulos
de Jesus tanto antes de su muerte como despues de ella,
un «resto» que asegura precisamente la continuidad
entre Israel y la Iglesia Pero sobre todo, «por haber
caido ellos (los judios), la salvacion ha pasado a los
paganos» (Rom 11, 11) En resumen, st Israel en su
inmensa mayoria hubiera acogido el mensaje del evan-
gehio, los paganos —dada la situacion de la cultura y de
la historia de Israel- no habrian temdo nunca un lugar

propio en la iglesta Este razonamiento tiene algunos
puntos de convergencia con el del ¢ 5 sobre el sigmfi-
cado de la falta y de la desobediencta de Adan, que no
debe ser calificada unicamente de forma negativa, ya
que se le debe la sobreabundancia de la gracia en
Jesucristo

Asi, tras una larga etapa misionera, mientras pro-
yecta vigjar hasta Espana pasando por Roma, Pablo,
que hace proyectos a largo plazo y no esta tan preocu-
pado pot la inminencia de la parusia del Senor, ve
entonces la incredulidad de sus hermanos de raza como
una condicion, provisional pero necesaria, de la mision
entre los no judios

Asi, pues, hay que admitir una evolucion en el
pensamiento paulino sobre este punto, como en algunos
otros La ensenanza apostolica no se dio de una vez
para siempre desde 1 Tes, de una forma intemporal y
universal o definitiva de antemano La experiencia mi
sionera fue uno de los canales por los que ¢l Espirttu
Santo condujo a los apostoles a una mayor verdad,
hasta que la iglesia se viera conducida humilde y pa-
ctentemente «hasta la verdad completa»

De esta evolucion proponemos sacar tres lecciones

1 No precipitarse ante un texto como 1 Tes 2, 13-16
para ver en el la totalhdad de la reflexion apostolica
sobre los judios, nuestra reflexton y nuestra interpreta-
cion ttenen que alimentarse de todo el Nuevo Testa-
mento en su conjunto

2 Al reves, no hay que considerar un texto como
marginal o inautentico o interpolado por una mano
desconocida sin autoridad eclesial, con el pretexto de
que no esta de acuerdo con nuestra sensibilidad, que se
siente mas a gusto con otros textos

3 No deducir inmediatamente de un texto como este
ciertas consecuenclas de orden practico que, por ejem
plo, sirvieran hoy para justificar un antisemitismo,
opuesto por otra parte al evangelio y a los designios de
Dios Al contrano, la reconciliacion de todos los hom-
bres, judios y goyim es la quintaesencia del misterio de
Dios revelado en Jesucristo a la iglesia, para que sea
ella su artifice (cf la carta a los efestos)



III. LOS APOSTOLES EN TESALONICA DURANTE
EL NACIMIENTO DE LA IGLESIA (2, 1-12)

Este trozo esta unido al anterior por las palabras
gancho «nuestra acogida entre vosotros»

Esta construido segun el esquema a-b-b a (cf re-
cuadro central de la p 39) esto significa que podemos
encontrar una correspondencia entre los v 1y 2 por
una parte y el v 9 por otra

Porque, tanto aqui como alli encontramos «en
efecto, hermanos», «sabers» hace juego con «acor
daos», los «sufrimientos» y los «insultos» encuentran
un equivalente en el «sudor» y la «fatiga», mientras que
«hablar entre vosotros el evangelio de Dios» corres-
ponde a «os hemos proclamado el evangelio de Dios»

Por otro lado, la parte central v 3-8 se deja dividir
en dos subconjuntos hechos de dos estructuras gramati-
cales casi completamente 1denticas v 3-4 porun lado y
5-8 por otro

— una triada negativa (m wm  nt ) ntroducida por
un «en efecto>,

— una frase positiva, bajo la forma de una compara-
cion («lo mismo que asi ») (4a y 7b-8a), introducida
por un «sino que», el segundo miembro de la compara-
clon esta compuesto de dos proposiciones en gradacion
o en oposicion («no como , sino que ») (4b 'y 7b)

Los v 10-12, como final, constituyen una especie de
sintesis de todo el conjunto

VERSICULOS 1-2

El v 1 enuncia el nuevo tema, el final del ¢ 1 habia
evocado la acogida recibida por los apostoles en Tesa-
lonica, ahora se sigue hablando de su estancia en la
ciudad, pero para recordar cuales eran sus intenciones y
su comportamiento

V 2 para los apostoles, las dificultades no comen-
zaron en Tesalonica, desde la fundacion de la primera
comunidad de Macedoma, la de Filipos, Pablo y sus
companeros se vieron insultados y tuvieron mucho que

sufrir (cf Hch 17, 16-40 Pablo se muestra mas bien
discreto, mientras que Lucas habla de encarcela-
miento) Pero eso no les impidio seguir su ruta misio-
nera, sin embargo, su seguridad no vema de ellos mis-
mos, como tampoco su audacia y su tranquihdad, les
vema de Dios, ya que era el quien les enviaba Para
tener esa segurtdad y para proclamar el evangelio «en
medio de una gran lucha», habia que tener realmente
conciencia de ser un enviado y creer en su mision
Unos propaganglistas pagados para cumplir ese oficio no
habrian encontrado nunca esa fuerza

VERSICULOS 34

Pablo puede definir el conjunto de la tarea apostolica
con la palabra «nuestra exhoriacwon» que se exphcara
mas en concreto al comienzo de la segunda parte de la
carta (p 47) Digamos aqui que se trata a la vez de la
proclamacion del evangelio y de las exigencias eticas
que de alli se desprenden La exhortacion apostolica
recibe una triple calificacion negativa por la triada si-
guiente, esto es lo que no fue, lo que no la nspiro

a) La seduccion: su primer sentido es el de «error»,
pero un error capaz de seductr, un error que tiene un
aspecto fascinante para un espiritu que no ve entonces
su falsedad

Los apostoles no crearon el espejismo de las venta-
Jas de una doctrina nueva, en la que ellos mismos no
creyeran con toda su alma

b) La impureza: el sentido de este termino no esta
claro en este lugar, puede ser una impureza ritual, como
de ordinario en la bibha (falta de condiciones requendas
para acercarse a la divimdad y realizar los actos de
culto), o bien una impureza moral No se ve como
podria tratarse aqui de la impureza ritual Al contrario,



en 1 Tes 4, 7s , se trata sin duda alguna de una actividad
sexual 1legittima y no conforme con el evangelio Este
empleo del termino en el ¢ 4 aconseja que no veamos
aqui una impureza solamente espiritual, es decir, unas
Itenciones poco rectas y algo turbias Quedan entonces
dos posibilidades interpretativas

— o bien los apostoles no vimeron a ammar a los
tesalonicenses a continuar en sus practicas impuras, al
obrar asi, no se habrian puesto en una situacion favora-
ble a la acogida de su mensaje,

— 0 bien los apostoles no vimeron con la ilusion
secreta de encontrar aventuras faciles, como era de
ordinario el caso de los predicadores ambulantes del
mundo helenista

Las exhortactones del ¢ 4 favorecen mas bien la
primera de estas soluciones Al contrario, el hecho de
que los demas elementos de esta triada, como los de la
siguiente en v 6-7, caracterizan a las actitudes apostol-
cas, aboga en favor de la segunda

¢) La astucia: en el sentido primero de «trampa» Es
un significado bastante parecido al de «seduccion» El
cazador que se sirve de una trampa demuestra habihdad
y astucta para hacerse con st presa Al contraro, la
proclamacion del evangelio deja a las personas en li-
bertad para adhernirse a el o no
V 4 «sino que» introduce una frase que exphca de
forma positiva cuales fueron los resortes de la accion
apostolica Fue ante todo la conciencia de haber sido
escogidos y enviados por Dios
Esta frase se presenta como una comparacion con
sus dos miembros «lo mismo que , as1 », pero esta
comparacion es dificil de comprender, porque Pablo,
arrastrado por la riqueza de su pensamiento, no se
contenta con comparar dos realidades parecidas, sino
que ahonda en su comparacion e introduce realmente
otras comparaciones
«Lo mismo que hemos sido probados por Dios
para que el evangeho se nos confiase,
as1 hablamos
no como agradando a los hombres,
sino a Dios que prueba nuestros corazones»
Se comparan entonces varias realidades
1 Los verbos del primer miembro de la compara-
cion estan en pasado, los de la segunda en presente Por

tanto, hay una comparacion entre el presente y el
pasado y la afirmacion de una conformudad de ese
presente con un acontecimiento pasado

2 La 1dea de «evangelio» se presenta en las dos
frases «el evangeho confiado , asi hablamos», o sea,
como al final del v 2 «hablamos el evangelio» = lo
proclamamos Lo que proclamamos esta en conformi-
dad con lo que se nos ha confiado

3 El verbo «examinar» se encuentra en los dos
miembros, la primera vez en pasado y la segunda en
presente los apostoles han sido «exarmnados» por Dios
en el pasado, pero esa accion de Dios continua

Apostoles por «examen». Esta nocion necesita una
exphicacion

En la lengua griega, el adjetivo «examinado, pro-
bado, discermido» es ante todo un termino tecnico, se
califican de ese modo las monedas autenticas despues
de haber probado su conformidad con la norma Y ese
termino se aplico pronto a las personas dignas de con-
fianza porque asi lo han demostrado, porque han sido
aprobadas Por eso el verbo significa a menudo «some-
ter a una prueba, examnar», para distinguir s1 una cosa
es autentica o no Para ello hay que apelar a ciertos
critertos  En Atenas, el verbo habia tomado el sentido
yurnidico de «verificar las aptitudes de los candidatos a
los cargos publicos» o «someter a un examen» Pero
+que ocurria en el lenguaje religtoso?»

Si este termino no aparece en los textos religiosos
griegos, los traductores del Antiguo Testamento lo
adoptaron para traducir el hebreo «examinar, someter a
una prueba» En el sentido propio, se trata de venficar
la autenticidad de una moneda o de un metal precioso,
en sentido metaforico, se trata de conocer bien a las
personas escrutando «sus rinones y sus corazones»

Tambien hay otra palabra hebrea que se traduce por
este mismo verbo griego «purificar el metal por el
fuego» a fin de obtener la mejor calidad posible me-
diante la combustion de todas las impurezas

Pero lo mas importante en este caso es que en el
griego del Antiguo Testamento la accion de «examinar-
punificar-comprobar» se atribuye a Dios mismo se le
compara con un metalurgico que pasa el mineral por el
cnsol y lo punifica en el fuego, el hombre tratado de
esta forma por Dios sale de alli al mismo tiempo punifi-
cado y santificado, al menos cuando la prueba consigue



su objetivo Y esto es importante, porque esa prueba,
cuando viene de Dios, no se propone solamente la
manifestacion de un valor natural o adquirido, smno que
realiza algo, crea ese valor mediante la punficacion que
capacita a la persona para una tarea 0 una mision

Por tanto, seria una equivocacion ver en Pablo la
pretension segun la cual Dios habria exammado en los
apostoles, con su mirada ommnisciente, las cualidades
humanas, naturales, requenidas para la proclamacion
del evangelio En efecto, pronto dira que no reconoce
en s1 mismo «aptitudes» para «el servicio de la ahanza
nueva» (2 Cor 3, 5s ), sino que es Dios el que creo en el
esa aptitud Puede leerse tambien 1 Cor 15, 8-10, o el
relato de su vocacion en Gal 1 y las repetidas alusiones
a su pasado y a su musion, nunca se dice que Dios
reconociera en el cuahdades naturales de apostol o
aptitudes innatas para la mision evangelica

Entonces, .en que consistio la accion de Dios?
Segun el relato que Pablo hace aqui de su llegada a
Tesalonica en un chma de persecuciones, se trata de la
participacion del apostol en los sufrimientos y en la
pasion de Cristo Pablo volvera explicitamente sobre
este tema en las cartas posteriores, pero ya aqui no es
inoportuno ver una alusion a Cristo en los verbos «su-
frir» y «ser insultados» (2, 2), que aparecen tambien en
los relatos de la pasion de Jesus o en los anuncios de la
misma en los evangelios sinopticos Poco mas adelante,
en 2, 9, Pabio hablara del «sudor» y de la «fatiga» de
los apostoles, en 1, 6 y 3, 7, habla de la «tribulacton»,
termino tecnico para designar la condicion cristiana en
espera de la parusia, en 2, 15, recuerda tambien las
persecuciones que ha sufrido

Por otra parte, el tema de los sufrimientos purifica-
dores, preciosos para el afianzamiento de la fe y de la
esperanza, parece ser clasico en la catequests apostolica
mas antigua, s1 atendemos a la insistencia con que se
repiten los textos a la vez tan distintos y tan parecidos
de Sant 1, 2-312, 1 Pe 1, 67, Rom §, 2-4 (cf p 42)

Las dificiles condiciones de la vida apostohca, los
sufrimientos y las persecuciones autentifican a los
apostoles como verdaderos mimistros del evangeho Y
Dios sigue probando de esta manera a sus apostoles,
mejor dicho, no deja de crear en ellos esa aptitud para
proclamar a Crnisto muerto y resucitado haciendoles
participar de su pasion

Por eso no puede tratarse para los apostoles de
«agradar a los hombres», o sea, de hacerse agradables o
«populares» a toda costa, como hanan los que solo
buscan aumentar su fama A Pablo solo le importa la
mirada de Dios «agradar a Dios que prueba nuestros
corazones» (que los purifica) La idea de «agradar a
alguien» es familiar tanto a los judios como a los grie-
gos, supone hacerle a alguien unos servicios, ser leal
con el no solo reahzando escrupulosamente las tareas
encomendadas, sino conformandose a las intenciones
del que las encarga Ast es posible «agradar» a la patria,
al pueblo, a la ciudad En este contexto del ministerio
apostolico, por consiguiente, no se trata tan solo —como
en la exhortacion de 4, Is — de llevar una vida cnistiana
en conformidad con el evangelio, sino de calcar su
comportamiento sobre el de Dios mismo para con los
hombres que le buscan y aguardan su palabra es lo que
Pablo va a desarrollar en los versiculos siguientes La
expresion «agradar a Dios» sirve entonces de vinculo
entre la triada «m en seduccion, m1 en impureza, n1 en
astucia», y los v 5-8

VERSICULOS 5-6

una nueva triada negatina

Ni en palabra de adulacion: porque la adulacion se
mspira en el interes, el adulador pone en obra crertos
procedimientos que tienen a menudo su origen en la
mentira a fin de adquinr influencia sobre alguien o para
obtener de el ciertas ventajas Los tesalonicenses saben
por expenencia que los apostoles no los han halagado,
sino que han denunciado sus vicios y sus deficiencias

N1 en motivo de codicia: literalmente, es el deseo de
«tener mas» El motivo de la actitud de los apostoles no
ha sido el deseo de ennquecerse Pablo volvera sobre
este punto en el v 9, y sera aun mas exphlicito —y mas
energico—- en 1 Cor 9, 3-18 su orgullo es el de anunciar
gratuitamente el evangelio Para el, no se trata de algo
baladi, sino de un asunto de mmportancia, por lo que
pone a Dios como testigo de ello Solo de los filipenses
recibio una ayuda economica, y con ciertas condicio-
nes



Ni buscando gloria: o sea, un exito personal que
habria atraido la estima y la admiracion de los hombres

VERSICULO 7a

«pudiendo ser exigentes
como apostoles del mesias»

Al actuar de ese modo, los apostoles renunciaron a
sus derechos es este el tema principal de 1 Cor 9 ya
citado En efecto, el apostol es el representante dele-
gado por el mesias Senor (cf 4, 8 y par, en los
evangelios), una especie de embajador (2 Cor §, 20) Por
este titulo, tiene un derecho («<habriamos podido») que
podna haber hecho valer

Es interesante observar que Pablo atribuye el titulo
de «apostol» tanto a Silvano y a Timoteo como a si
mismo Tenemos aqui un buen testimomio en favor del
sentido que se le daba a este termino al comienzo de los
afios 50 de nuestra era, no se reservaba todavia a los
doce que habian acompanado a Jesus desde Galilea a
Jerusalen Los «doce» y los «apostoles» no son todavia
apelativos que convengan al mismo grupo (cf la antigua
lista de los que gozaron de la vision del resucitado en 1
Cor 15 «se aparecio a Pedro y mas tarde a los doce
Despues se le aparecio a Santiago, luego a los apostoles
todos») El titulo de «apostoles» se aplica a otros dis-
tintos de los doce, a Pablo desde luego, que lo reclama
en contra de algunos —a pesar de que no pretende nunca
ser «uno de los doce»— y a todos los que han sido
«enviados» a proclamar el evangelo

VERSICULO 7b

la amable autortdad apostolica

A este peso de una autortdad apostolica que se
habna ejercido sobre la base de los derechos del apos-
tol; Pablo opone la amabilidad «nos hicimos amables»
en medio de vosotros

A este proposito, difieren los diversos manuscritos
de 1 Tes Algunos dicen «nos hicimos ninos », y

otros, como hemos citado Los especialistas de la «cri-
trica textual» piensan hoy en su mayoria que algunos
copistas corrigieron el adjetivo «amables», palabra rara
en la biblia, prefinendo leer y transmitir la palabra
«mnos», muy parecida en su grafia, ya que basta anadir
una consonante al principio de la palabra (nepios en vez
de epios) Pues bien, es dificil imaginarse a Pablo desig-
nando a los apostoles y a s1 mismo como «ninos», no
entra dentro de su estilo y pronto reprochara a los
cristltanos de Cornnto que sean todavia «ninos» 1ncapa-
ces de tomar el ahimento solido de la ensenanza aposto
hica (1 Cor 3, 1-2)

El adjetivo que hemos traducido por «amables» no
existe en el grniego del Antiguo Testamento, pero se usa
bastante en la hteratura griega El Nuevo Testamento
solo presenta otro ejemplo, en 2 Tim 2, 24, en una
recomendacion a Timoteo, es decir, a un hombre que
ejerce clerta responsabilidad Pues bien, en los textos
griegos son frecuentemente las personas de gilerta res-
ponsabilidad las que se designan con este adjetivo
reyes, gobernantes, y hasta los mismos dioses Por
tanto, no se trata de una amabilidad cualquiera, como la
que podra mspirarse en el caniio o en la debihdad En
una version del hbro de BEster, et rey Artajernes opone
este tipo de «amabihidad» al «orgullo del poder» Y
Flavio Josefo, el historniador judio, la pone en relacion,
al hablar del rey Tolomeo, con su «humanidad-filantro-
pia» En estos contextos, ser amable es ejercer la
autoridad teniendo en cuenta a los que estan sometidos
a ella, sin oprimirlos de forma tiranica, con la convic-
cion de que la autoridad exige del que la ejerce no solo
derechos sino deberes Es posible que algunos padres
de la 1glesia vieran esto acertadamente cuando relacio
naron las palabras de Pablo «amables en medio de
vosotros» con la frase de Jesus «estoy entre vosotros
como quten strve» (Lc 22, 27), situada en un contexto
donde se habla de la manera con que los reyes y los
senores hacen sentir duramente su poder lo mismo que
Jesus se hizo «amable y humilde de corazon», el mas
pequeno y el servidor de todos, tambien la autoridad
apostolica ha de evitar ser un peso aplastante Una
buena traduccion deberia dejar vislumbrar que esta
amabilidad es una amabilidad en el ejercicio de la autori-
dad Podrniamos traducir de este modo «nuestra autori-
dad entre vosotros se mostro amable»



La comparacion entre la actividad apostolica con el
comportamiento de una nodnza que es al mismo tiempo
madre surge probablemente en la mente de Pablo a
partir de algunos textos muy hermosos del AT

EnNm 11,12 s, Moises se queja de su penosa tarea
«,He concebido yo a todo este pueblo o le he dado a luz
para que me digas coge en brazos a este puebio, como
unanodrizaalacnatura,yllevaloalatierra que prometia
tus padres ? Vienen a mi llorando danos de comer
carne Yo solo no puedo cargar con todo este pueblo,
pues supera mis fuerzas Si me vas a tratar as|, mas vale
que me hagas monr» la comparacion con 1 Tes se
justifica mas aun por el hecho de que unas lineas mas
arnba se dice de Moises que era un hombre muy can
noso, mas que todos los hambres que hay sobre la faz de
la tierra

Segun este relato, Moises compara el papel de Dios
con el de una madre-nodriza, pero niega ese papel para
s1 mismo, pues lo considera como una carga demasiado
dura Segun Pablo, es mejor que los apostoles acepten
semejante carga antes de imponer una a los cristianos, y
se trata de una carga dificil, que Nm atribuye a Dios y que
los apostoles tienen que asumir fa carga de un fundador

LA FUNCION MATERNAL DE DIQS,
¢MODELO DE EJERCICIO DE LA FUNCION APOSTOLICA?

deglesias manifiesta a los nuevos creyentes la solicitud
misma de Dios para con su pueblo recien nacido

Hay otros textos que comparan el amor de Dios con
el amor de una madre

Is 49, 15 «,Puede una madre olvidarse de su cria-
tura, dejar de querer al hijo de sus entranas? Pues,
aunque ella se olvide, yo no te olvidare»

Is 66, 10-13 es la conclusion de toda la coleccion
el carino de Dios esta en el trasfondo del canino de la
mujer-Jerusalen por sus hijos (subrayamos los termi-
nos que corresponden a los de 1 Tes) «Festejad a
Jerusalen, gozad con ella todos los que la amas,
alegraos de su alegna los que por ella llevasteis luto,
mamaréis a sus pechos y 0s saciaréis de sus consue-
los, y sereis almentados por la entrada de su gloria
Porque asi dice el Senor ‘llevardn en brazos a sus
hyos y sabre las rodillas los acariclaran, coma a un
nino a quien su madre consuela, asi os consolare yo
(en Jerusalén serets consolados)»

A traves del canio de los apostoles, es Dios mismo
el que esta actuando Los hombres «amados de Digs»
segun 1,4 son ahora los «amados por nosotros», segun
afirma el apostol en 2, 8

VERSICULO 7¢-8

la comparacion con la nodriza

-Como se concreto esta amabilidad en el ejercicio de
la autoridad apostolica? Para indicarlo, Pablo recurre a
la 1magen de la nodriza, la mujer encargada de dar el
pecho a los mfos y que se cuida de ellos hasta el
destete En realidad, la comparacion va mas lejos, ya
que en contra de lo habitual esa nodriza mima «a sus
propios hijos», es tambien una madre Pero no se pro-

nuncia esta palabra, ya que no es por dar a luz por lo
que la mujer ofrece una comparacion a Pablo, sino
porque alimenta a los hyyjos y porque vela por ellos hasta
que son capaces de afrontar por s1 mismos las dificulta-
des de la existencia

Todos sabemos que la educacion y la enseflanza se
compararon, tanto en Grecia como en la bibla, con el
alimento o la bebida (cf el pan de la palabra, el agua y
el banquete de la sabidunia, etc ), y 1 Cor 3, 2 opone
ctertos grados de la ensenanza paulina lo mismo que es
posible oponer la leche al alimento solido Pero aqui el



acento no se pone solo en el alimento, es mas bien el
carino con que se da lo que aqui resalta

En efecto, son los conceptos pertenecientes al
campo semantico del amor los que dan su colondo al
segundo miembro de la frase, en donde Pablo explica
la comparacion con la nodrnza-madre  «encarifiados»,
«preferiamos» (1dea de predileccton), «comunicar
nuestra vida», «amar (agape)» Y la prueba de este
amor excepcional es que los apostoles quisieron com-
partir no solo el evangelio de Dios, sino «sus propias
vidas»

Hay buenas razones para dudar del sentido de esta
expresion No se trata de acudir pura y simplemente a
alguna de las frases de Jesus en los evangelios «dar la
vida», «poner la vida», «perder la vida», ya que aqui
nos encontramos con el verbo «comumcar-compartir»
(un compuesto de «dar»), por tanto, es posible com-
prender, a la luz de la comparacion con la nodnza, que
los apostoles quisieron dar lo mejor de su corazon, de
su vida interior, de lo que animaba su mision, a saber la
conviccion del v 11b que «Dios os llama a su remno y
su gloria», y que esto bien merece un cambio radical en
la manera de vivir Pero dar esto (es dar algo mas que
el «evangelo de Dios»? Por eso resulta dific) no ver
aqui la misma relacion entre la «vida» y el «<amor» que
establece el mismo Jesus el verdadero amor llega hasta
el don de la vida, es decir, hasta ponerse en peligro de
muerte El chma de persecuciones y de peligro de
muerte en que se desarrolla la mision paulina obliga a
no excluir esta dimension del amor, los apostoles po-
drnian haber dejado su vida en Tesalonica, lo mtsmo que
en Filipos o en Berea, habran aceptado con gusto ese
final, ya que su muerte habna sido el sello que autenti-
ficase su agape por las comunidades cristianas recien
temente fundadas

VERSICULOS 9-12

el amor concreto de los apostoles a la comunidad
cristiana

«En efecto», al comienzo de la frase, introduce una
exphcacion de por que «habeis sido amados por noso-
tros»

Como senalamos al estudiar 1, 3, la agape del
Nuevo Testamento es stempre un amor manfestado,
que no se queda m en sentimientos m en palabras Los
apostoles demostraron su amor por sus sudores y sus
fatigas, o sea, en medio de una existencia dura y con
unos esfuerzos concretos que aceptaron durante su
estancia en Tesalonica El hecho mas palpable, que
resume todo lo demas, es que trabajaron con sus pro-
plas manos, con lo que no supusieron una carga para
nadie Por tanto, hicieron algo mas que proclamar el
evangelio, lo proclamaron sin exigir nada en pago, nt
siquiera su sustento (cf 1 Cor 9y 2 Tes 3, 8 «Es-
tando con vosotros no estuvimos 0c¢10s0S, N0 COMIMmMos
el pan de balde a costa de alguien, sino con fatiga y
cansanclo, trabajando dia y noche para no seros gravo-
sos a nadie Y no es que no tuvieramos el derecho de
hacerlo ») Sobre la cuestion del trabajo, vease mas
adelante, a proposito de 4, 9-12

Los v 10-12 ensanchan esta perspectiva hasta con
vertirse en una ampha conclusion de este primer con
junto 1, 2-2, 12

Los apostoles no solamente trabajaron, todo su
comportamiento fue conforme con su predicacton Los
tesalonicenses son testigos —y Dios tambien—, los judios
y los paganos pudieron forjarse una opimon distinta,
pero los creyentes por su parte lo saben muy bien la
conducta de los apostoles fue totalmente «respetuosa,
Justa e inocente» Esta nueva triada contrasta con la del
v 3yladelosv 56 Secentraen la qusticia-justeza»,
en efecto, el primer termino (de la raiz «respeto) se
asoclia con frecuencia a «justo» para designar «lo que ha
stdo fijado como regla de la conducta humana por los
dioses o por los hombres '» El tercero significa «al
guten al que no se le puede reprochar nada», esta
mocencia es la que le pedira a Dios Pablo en las dos
oraciones por los tesalonicenses en 3, 13 y 5, 23

La comparacion con el padre

Los tesalonicenses saben sobre todo que los apos-
toles tuvieron para con ellos una actitud paternal Como
en el caso de la madre, no es el padre progenitor el que
da base a la comparacion, sino el padre educador que

1 Chantraine Dictionnaire etymologique de la langue grecque 1n
loco



iUN ECO DEL «PADRENUESTRO»?

Cuando Pablo escribe en Corinto la 1 Tes, acaba de comenzar la
fundacion de la iglesia local Cabe suponer que una de las primeras
tareas de un fundador era la de ensedar a los nuevos creyentes a
rezar cristianamente vy la oracion de los discipulos de Jesus era el
«Padrenuestro» Pues bien, numerosas alusiones nos dan la impre
sion de que Pablo, al escnibir 1 Tes, tenia ante la mente todas las
peticiones de esta oracion y el comentanio que de ellas hace

El nombre de Dios es «Padre» 4 veces en nuestra carta En
proporcion con la extension de los escritos es en 1 Tes donde es
mas frecuente este nombre de Dios (4 veces en Rom, 3 en 1 Cor, 5
en 2 Cor, 3 en Gal, 3 en Flp, 3 en 2 Tes) Mas aun, aqui es donde
aparece con mayor frecuencia la expresion «Padre nuestro» 3
vecesen1,3,3 11y13(1vezenRom, 1enCor, 1en2Cor, 2 en Gal,
2 en Flp) Finalmente, en 1 Tes 3, 11 y 13 «Padre nuestro» es una
invacacion que ocupa el comienzo y el final de una oracion

Este Padre es el que «esta en los cielos», ya que el Hio
resucitado se encuentra tambien alli «de los cielos» es de donde los
tesalonicenses esperan suvenda (1,10, of tambiend, 18 «el Sefios
bajara del cielon}

La peticion para que se santifigue su nombre se concreta en la
oracton para que Dios santifique a los cristianos (3, 13y 5, 23) Pablo
hace suya la intuicion de Ezequiel santificando a su pueblo y
punficandolo es como Dios manifiesta a las naciones la santidad de
su nombre Y hemaos visto ya laimportancia que concede Pablo a las
exhortaciones a la santificacion en 4,347

En 4, 3, concretamente, la exigencia de la santificacion esta
motivada en «la voluntad de Dios», estas dos nociones se relacionan
entre s como en el «Padrenuestro» «Lavoluntad de Dios es vuestra
santificacion» Esta expresion se repetira en 5, 8 a propdsito de la
alegria y de la oracion «es la voluntad de Dios sobre vosotros», y
este simple toque de atencion sugiere que, si es la voluntad de Dios,
hay que «hacerla»

¢No es tambien una alusion a este «hacer» de Dios lo que
exphcaria mejor el empleo extrafio de este verboen 5,24 «El que os
llama es fiel y el lo hara», dado que el «Padrenuestro» supone que el
es capaz de «hacer su voluntad» asi en la tierra como en el cielo?

La peticion relativa a la venida del reino de Dios inspira sin duda
el final de la primera accion de gracias (2, 11-12) Pablo acaba de
compararse con un padre {sacando su comparacion de la doctrina de
la patermdad de Dios) «para que vivats como se merece Digs, que os

ha llamado a su reinoy gloria» La vemida del «reino», como ia del «dia
del Seior» (5 3) es un motivo poderoso para una conversion perma-
nente Por otraparte este reino que viene esta en contraste con «el
castigo que viene» (1, 10), que ya ha caido sobre los judios persegui
dores {2, 16)

«Perdonanos nuestras deudas, asi como nosotros perdonamos a
nuestros deudores» La segunda parte de esta peticion esta comen-
tada en 5, 15 «que nadie devuelva a otro mal por mal »

«No nos dejes caer en la tentacion» puede considerarse que
esté en la base de la preocupacion de Pablo en 3,5 «temiendo que
os hubiera tentado el tentador»

«Y libranos del mal (= del maligno}» En 1 Tes, Pablo pone el
acento en lo que ya ha realizado Dios en este terreno su Hijo nos
«libra del castigo que viene», con el mismo verbo «hbrar»,que no es
muy frecuente Ademés, los cristianos no pueden contar con Dios
para que los hibre del mal si ellos mismos no participan en esta tarea
«manteneos lejos de toda clase de mal» (5,22, cf 5, 15 antes citado)
Se sabe que «el mals del Padrenuestra puede ser tambien un
masculino «el maligno» Esta ambiguedad explicania las dos alusio-
nes de Pablo a este personaje, en 2, 18 («Satanas») y en 3, 5 {«el
tentador»)

A que se debe la falta de alusion al pan de cada dia? Podemos
sospechar la siguiente razon Pablo trabajo para atender a sus
necesidades e insiste en la necesidad para todos del trabajo manual,
sus lectores no deben esperar otros medios de existencia la
peticion del Padrenuestro, mal comprendida, sno podria ser un
pretexto para permanecer en el statu quo?’ Observemos que habré
una referencia explicita a ellaen 2 Tes 3,8 «No comimos el pan de
balde a costa de alguien»

Si se aceptase esta hipotesis sobre las alusiones al Padrenues-
tro en 1 Tes, habria que deducir que Pablo nalo comentaba segun su
version lucana {ausencia del «padre nuestro, que estas en los
cielos» y solo «Padre», de la peticton relativa a la voluntad de Dios y
de la que se refiere al mal), sino més bien segun la versidn transmi-
tida por el evangelio de Mateo, lo cual permitina examinar bajo una
luz nueva las relaciones de Pablo con la tradicion evangelica (No se
piensa hoy cada vez mas que el primer evangelio se escribio para las
comunidades cristianas de Sina? Pues bien, Pablo las conocio bien
despues de su aventura de Damasco y de sus visitas sucesivas (cf
Hch 15, 23 41)
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PABLO, SILVANO Y TIMOTEO (= «nosotros»)
ala IGLESIA (2, 12, 5, 24) de los tesalonicenses
en DIOS PADRE (3, 11 13, 5, 23)

y en (el) SENOR'JESUS MESIAS (3, 13, 5, 23)

GRACIA A VOSOTROS (5, 28) y PAZ (5, 23)

DAMOS GRACIAS A DIOS (3, 9) continuamente
POR VOSOTROS (3, 9) todos,

haciendo MEMORIA en nuestras ORACIONES (5, 25) sin _cesar
RECORDANDO

la actitud de vuestra FE (5, 8)

y el esfuerzo de (vuestro) AMOR (3, 6 8)

y el tesOn de (vuestra) ESPERANZA,

en NUESTRO SENOR JESUS MESIAS

ANTE NUESTRO DIOS y PADRE (3, 9 13),
sabtendo, HERMANOS AMADOS POR Dios (2, 8 9),
vuestra eleccion,

porque nuestro evangelio

no sucedio entre vosotros en palabra solamente,
sino también en fuerza,

en Espinitu Santo,

y total exuberancia,

como sabéis, as1 actuamos

entre yosotros, por causa vuestra

Y vosotros os habéis hecho imitadores

de nosotros y del Senor,

habiendo acogido la palabra (2 13)

en und tribulacion total

con la alegna del Espintu Santo

de manera que os habéis hecho un modelo

para todos los creyentes (2, 13)

en Macedoma y Acaya

En efecto, a partir de vosotros,

la palabra del Sefior ha resonado no solo en Macedomia y Acaya,
stno que en todo lugar vuestra fe ha destacado,

de modo que no necesitamos hablar de ella para nada

En efecto, ellos mismos cuentan, a proposito de nosotros,
que acogida tuvimos entre vosotros (2, 1)

y como 0s volvisteis a Dios

a partir de los 1dolos,

(para) servir al Dios vivo y verdadero,

y aguardar a su Hyo de los celos,

al que ha resucitado de los muertos, Jesus, (2, 15)

el que nos libera de la colera que viene
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Y por esto DAMOS GRACIAS A DIOS (3, 9)

sin cesar
—_—

rte nuestra de Dios, ~~ "~ T 7T 77T

acogistels no ya una palabra de_hombre,
sino, como es realmente, la palabra de Dios (1, 6),

gorgue, habiendo recindo la palabra de la audicion
ce pa

que esta tambien trabajando

envosotros, los creyentes (2,10

De hecho, os habeis hecho imitadores, hermanos,
de las 1glesias de Dios, las que estan en Judea

en Jesus mesias,

porque habeis sufrido las mismas cosas
también vosotros, de parte de vuestros conciudadanos,
que ellos mismos de parte de los judios,

ellos que mataron al Seiior Jesus y a los profetas
y nos persigwieron (cf 2, 2)

y no agradan a Dios (cf 4, 1)

y (son) enemugos de todos los hombres,

para que se salven,
para colmar sus pecados, siempre

ha caido sobre ellos la colera defimtivamente (= para el fin)
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Capitulo 2
a a
1 Vosotros mismos EN EFECTO SABEIS HERMANOS (2, 9)
nuestra acogida entre vosotros (1, 9) 17 Y nosotros, HERMANOS
que no resulto mitl, (3, 5 separados_de vosotros para una duracion prolongada
2 smo que habiendo antes SUFRIDO y siendo INSULTADOS de rostro, pero no de corazon,
como sabers en Filipos nos hemos esforzado MUY ABUNDANTEMENTE (3, 10)
encontramos el apoyo en nuestro Dios para (volver a) VER VUESTRO ROSTRO (3, 10) con gran DESEO (3, 8)
para HABLAR ¢ntre VOSOTROS EL EVANGELIO DE DIOS (2 9) 18 Por eso hemos quendo
en medio de una gran lucha IR ENTRE VOSOTROS (3, 6 11)
yo mismo, Pablo una y dos veces
19 EN EFECTO ,CUAL (3, 9) es nuestra esperanza ALEGRIA,
corona de orgullo, sino VOSOTROS
ANTE EL SENOR JESUS EN SU PARUSIA7 (3, 13)
20 Pues sois nuestra glorna (2, 12) y nuestra ALEGRIA (3, 9)
b Capitulo 3
3 En efecto, nuestra exhortacion (cf 4,1s) (cf 3, 2) b
m en seduccion 1 Por eso, no aguantando mas,
nl en impureza, hemos preferido (2, 8) seguir solos en Atenas,

n1 en astucia,

4 sino que, lo mismo que hemos sido probados por Dios 2 y hemos enviado a Timoteo, nuestro hermano
para que ¢l evangelio se nos confiase (verbo «creer»), y colaborador de Dios en el evangelio del mesias
ast hablamos, para afianzaros y exhortarmhe vuestra fe
no como agradando a los hombres, 3 que nadie titubee ante estas tnbulaciones
sino a Dios que prueba nuestros corazones Vosotros mismos realmente sabers

que hemos sido puestos para esto,
4 y en efecto, cuando estabamos entre vosotros,
b prediyjimos que habia que sufnir la tribulacion

S En efecto, nunca hemos liegado ta) como ha pasade y como (Jo) sabers (2, 5)

m en palabra de adulacion, como sabeis (3, 4), b

nt en motivo de codicia, Dios es testigo, 5 Por eso tambien yo no aguantando mas
6 m buscando gloria de hombres, envie pata conocer vuestia fe

n1 de parte vuestra, ni de parte de otros, pol miedo a que quizas el Tentador os haya tentado
7 pudiendo ser exigentes como apostoles del mesias, y que vuestio esfuerzo haya sido mutl (2 19

sino que nos hicimos amables en medio de vosotros
lo mismo que una nodriza mima a sus propios hyos,
comunicaros, no solo el evangelio de Dios,

sino hasta nuestras propias vidas,

porque habeis sido AMADOS POR nosotros (1, 4) 6 Y luego HABIFNDO VUELTO Timoteo A NOSOTROS
desde VOSOTROS

9 EN EFECTO HERMANOS ACORDAOS (1 3) y habiendonos evangelizado vuestia fe y amor

de _nuestio sudot y de nuestra fatiga (3 5) y que guardats buena MEMORIA de nosostros siempre (1 2)

tiabajando noche y dia (3 10) DESEANDO VERNOS DE NUEVO ¢€OmO nosotros d vosotros

pata no sel una carga pata nadie de vosotios 7 por eso hemos sido exhortados (2, 11), HERMANOS

0S HEMOS PROCLAMADO EL EVANGELIO DE DIOS (2 2) gracias a vosotros, en medio de todos nuestros aprietos
10 Sois testigos 'y Dios tambien y nuestra tribulacion, por causa de vuestra fe,

de cuan 1espetuosa justa e inocentemente 8 de modo que ahora (re)vivimos,

hemos procedido ya que os manteneis en ¢l Senor

con vosotios los creyentes(2 13), 9 EN EFECTO ,QUE (2, 19) ACCION DE GRACIAS (1, 2, 2, 13)
11 1gualmente SABEIS como a cada uno de vosotros podnamos dar a DIOS POR VOSOTROS (1, 2)

como un padre a sus hyos por toda la ALEGRIA con que nos ALEGRAMOS (2, 19-20)

os hemos exhortado consolado y reprendido (3, 7) por causa de vosotros ANTE NUESTRO DIOS (1, 3),
12paraque marchasets (4, 1) de forma digna 10 noche y dia pidiendo con GRAN ABUNDANCIA

de Dios que os LLAMA-EN IGLESIA (1, D) para VOLVER A VER VUESTRO ROSTRO (2, 17)

a su remo y a su glona (2 20) y remediar las deficiencias de vuestra fe?



3 11 Que el mismo nuestro DIOS y PADRF
5,23 Que él mismo, el DIOS de la PAZ (1, 1) y nuestro SENOR JESUS MESIAS (1 1)
dirtia nuestro camino hdcia vosotros
12 Y que el Senor o5 aumente
yoshaga progresard 1)
enel amoi1 de unos con otiro>s
y con todosi4 910)
dsl COMO €on nosotros

os SANTIFIQUE (4, 3) enteramente en la santidad (4 3 7)

y guarde integramente vuestro espintu, alma y cuerpo ANTE NUESTRO DIOS (1 1,3 9) y PADRF (1 3)

ocentes TTTTTTomrrTm e enla PARUSIA (2 19) de NUESTRO SENOR JESUDS MESIAS (2 19,
en la Parusia de NUESTRO SENOR JESUS MESIAS (1, 1) 4 15) con todos sus santos

24 FIEL (= fe 1, 3) es el que os LLAMA-EN-IGLESIA (1, 1,2, 12)
y él lo hara

25 HERMANOS, ORAD (1, 2) tambien por NOSOTROS (1, 1)

26 Saludad a todos los hermanos con un beso santo

27 Os conyuro por el Senor
que se lea la carta a todos los hermanos

28 LA GRACIA de nuestro SENOR JESUS MESIAS (1, 1)
sea con VOSOTROS

MAYUSCULAS  1nclusiones de grandes comjuntos

MAYUSCULAS inclusiones de conjuntos mas pequenos
Minusculas frases que repiten la misma construccion

——— ——  paralehsmos al pie de la letra

———————— paralelismos ad sensum © en un contexto lejano
letras distanciadas palabras-gancho o palabras-anuncios



utihiza ciertos metodos pedagogicos para que sus hyos
lleguen a lo que se pretende y consagren a ello sus
energias

Estos medios pedagogicos forman una ultima triada
(que no pretende, como es logico, agotar el tema)

— exhortar sobre este verbo, vease el comentario de
4, 1 mas adelante (p 47),

— consolur en 1 Cor 14, 3 se conjugan las dos
acciones de «exhortar» y de «consolar» para realizar lo
que Pablo llama la edificacion de la comunidad Este
empleo de ambos verbos demuestra que la tarea de los
fundadores de iglesias no acaba cuando la gente em-
pieza a reunirse en la fe, el amor y la esperanza,
despues de asentar el fundamento (1 Cor 3, 10), todavia
es menester que aseguren la sohdez de la construccion

No hay mas que una diferencta muy pequena entre
estos dos verbos, ya que «exhortar» tiene tambien muy
a menudo el sentido de «consolar en medio de las
dificultades que hemos conocido, el consuelo tenia la
finalidad de mantener la esperanza aplacando los temo-
res y las preocupaciones

— reprender se orienta en el mismo sentido que
exhortar, pero de una forma mas solemne e 1nsistente
es poner todo el peso de su persona y de su autoridad
para convencer a alguien de que tome una buena deci-
sion o0 se mantenga en ella

El conjunto de esta pedagogia apostolica paternal
estaba al servicio de la educacion de los creyentes para

que se afianzasen en su nueva existencia, sera luego
objeto de las exhortaciones de los ¢ 4-5, que se anun-
cian ya desde ahora mediante la palabra «marchar» (cf
4, 1)

Esta nueva conducta no se justifica por considera-
ciones de moral filosofica, humanista o biblica, sino por
llamada de Dios Hemos estudiado este concepto de
llamada a traves del de eAklesia (1, 1) Por tanto, el
principal resorte de la moral cristiana es la «reumon-en-
1glesta» como respuesta a la llamada de Dios, la entrada
en el mundo de la fe, de la agape y de la esperanza
exige una transformacion, porque esta convocatoria no
alcanza su fin ultimo con la fundacion de la ekklesia
sino que se alcanzara cuando la ekklesia se convierta en
el reino de Dios En Pablo, el 1eino de Dios no es, como
suele ser en los evangelios, una dimension presente bien
acentuada, esta mas bien al final del crecimiento y del
devemir historico de la iglesia (cf 1 Cor 15,22s y 50 el
remo de Dios sigue a la resurreccion de los muertos)

La gloria de Dios no es una reahdad distinta de su
reino, sera el reino de su gloria, ya que en el se revelara
de manera universal y definitiva la presencia beatifi-
cante de Dios

Les queda a los creyentes la tarea de vivir de una
manera digna y adecuada a esta llamada La raiz de la
palabra «digna» es la misma que la de «valor», por
tanto, que juzguen esa llamada en su debido valor y
correspondan a ella con toda su conducta

IV. ENTRE LA MARCHA DE TESALONICA Y
EL ENVIO DE LA CARTA: RELACIONES A DISTANCIA
(2, 17-3,10)

Como el anterior, tambien este conjunto esta com-
puesto segun el esquema a — b — b — a’ (cf p 39

Efectivamente, al comienzo y al final (2, 17-19 y 3,
6 10) se repiten el vocabulario y los temas de «ver
vuestro rostro» (2, 17, 3, 10), del «deseo» (2, 17, 3, 6)

de encontrarse de nuevo o de tener noticias, de la
«abundancia» del esfuerzo de la oracion (2, 17, 3, 10) y
de la «alegna» (2, 19-20, 3, 9)

Entre estas dos partes extremas (a — a’), la parte
central esta compuesta de dos desarrollos paralelos (b



= 3, 1-4, b’ = 3, 5), que comienzan ambos por «no
aguantando mas» y recuerdan el envio de Timoteo a
Tesalonica (3, 2 5), envio motivado por la angustia de
Pablo que ha pasado de las pruebas que han caido
sobre su comunidad? («vuestra fe» 3,2y 5, correspon-
dencia entre «titubear» (3, 3) y «ser tentado» (3, 5)

TRIBULACIONES,
PRUEBAS, NECESIDAD

El tema en torno al cual se organiza el texto es el de
la «tribulacion-prueba-necesidad» Es 1interesante la
nota d de la Traduction Oecumenique de la Bible p
620

«La apocaliptica judia se imaginaba que antes del
fin del mundo se abatinan sobre los fieles las pruebas
y las calamidades hasta que el mesias llegara para
reinar (Mc 13 y par ) Tras la muerte y la resurrec-
cion de Cristo, los crishanos creyeron que estaban
entrando en ese periodo final de espera de la venuda
de su Sefor (1 Tes 2, 19, 2 Tes 2, 2)

Pruebas es un termino que se traduce por «ca-
lamidad» o por «tribulacion», se trata de un termino
tecnico del vocabulario apocaliptico, designa el
conjunto de esas dificultades y de esos aconteci-
mientos hostiles Vivir en las pruebas es para Pablo
la condicion normal de los cristianos antes de la
llegada de Cristo»

En este punto, Pablo recuerda su catequesis en
Tesalonica (v 4) les dice comc les habia ensenado el
caracter 1nevitable de esa adversidad para los que
prestan su fe a Jesus, gque fue su primera victima
Lucas, que en los Hechos sefiala como Pablo en su
predicacton de la sinagoga de Tesalonica subrayo el
caracter neludible de los sufrimientos del mestas (Hch
17. 3), cita un poco antes en su relato otra frase que
alude a esta misma necesidad para los discipulos de
Cristo «Les decian (Pablo y Bernabe) que tenemos que
pasar mucho para entrar en el remno de Dios» (Hch 14
22) Se trata por tanto de un tema habitual dé la cate-

quesis apostolica Encontramos una confirmacion de
esto en varias cartas del Nuevo Testamento, con algu-
nos pasajes que se consideran como buenos testimonios
de la catequesis antigua y que presentan incluso la
«tribulacion» o la «prueba» (cf 3, 5) bajo la forma de
«blenaventuranza»

— Sant 1, 12 «Dichoso el hombre que resiste la
prueba, porque, al salir airoso, recibira en premio la
vida que Dios ha prometido a los que le aman»

- Sant 1, 2-3 «Teneos por muy dichosos, hermanos
mios, cuando os veais asediados por pruebas de todo
genero, sabiendo que esa prueba de toque de vuestra fe
engendra constancia»

- 1Pe 1, 67 «Por eso saltais de gozo, si,hace falta
ahora sufrir por algun tiempo diversas pruebas, de esa
manera los quilates de vuestra fe resultan mas preciosos
que el oro vy alcanzara premio, glona y honor cuando
se revele Jesus el mesias»

El mismo Pablo utilizara tambien esta catequesis en
Rom 5, 2-4, marcandola con su cuno personal

«Estamos orgullosos con la esperanza de alcanzar el
esplendor de Dios Mas aun estamos orgullosos tam-
bien de las dificultades, sabiendo que la dificultad pro-
duce entereza, la entereza, cahdad, la calidad, espe-
ranza, y esa esperanza no defrauda» La experiencia de
los tesalonicenses no es sin duda extrana a esta afirma
cion de Rom

Tambien podna citarse Heb 12, 1 s

Todos estos textos son como la prolongacion, en la
catequesis apostolica, de la proclamacion de las biena-
venturanzas de Jesus, as1 como de las palabras con que
Jesus afirma la dificultad de entrar en el reino de los
cielos (Mc 9, 43 45-47, 10, 15 23 25-27) y la necesidad
para los discipulos de compartir su condicion de sufri-
miento (Mc 8, 34s)

Esta catequesis apostolica recoge, en una perspec
tiva cristiana, es decir a la luz del misterio pascual de
Jesus, una ensenanza ya bien conocida por los sabios
del Antiguo Testamento, wstruidos por la experiencia
historica de Israel (vease sobre todo Sab 2,19 3,15y
Ecl 1,23, 2,1 14)

Las tribulaciones de la 1glesia de Tesalonica empe-
zaron ya antes de que Pablo, Silvano y Timoteo dejasen
la ctudad De la forma con que a continuacion las
soportaron dependera la alegna de los misioneros



En efecto, despues de su conversion, aquellos cris-
tianos son la alegria de Pablo y de sus compaferos (2,
19), pero ,podra mantenerse esa alegria’ Seria 1mposi-
ble s1 los nuevos convertidos se hubieran dejado que-
brantar por esas tribulaciones y hubieran cedido ante el
tentador con lo que habna quebrado su perseverancia y
se habria arruinado la obra apostolica su esfuerzo habria
stdo «inutil» (3, 5) Por tanto, Pablo tiene que saberlo, y
entonces envia a Timoteo, no solo para afianzarlos, sino
tambien para saber que pasa con su fe y tener noticias de
ellos Al regreso de Timoteo explota su alegria ante las
«buenas noticias» un verdadero «evangelio»

Versiculo 3, 9 «toda la alegna con que nos alegra-
mos por causa de vosotros» La redundancia «alegna-
nos alegramos» manifiesta el caracter excepcional de
este sentimiento Pero ya antes, al comienzo de este
conjunto, se habia expresado de una forma extrana
«,Cual es nuestra esperanza, alegria, corona de orgullo,
sino vosotros, ante el Senor Jesus en su parusia? Pues
sols nuestra gloria y nuestra alegrna» (2, 19-20) No
siempre se ha atendido suficientemente a estas pala-
bras, que no son umcamente un grnto del corazon
—como algunos han dicho-, sino una expresion de auda-
c1a teologica extraordinana

En efecto, Pablo se atreve a decir que los tesalont
censes son para el una «corona de orgullo» Nos en-
contramos aqul por primera vez con este concepto
eminentemente paulino (lo emplea unas 50 veces como
verbo o como sustantivo, frente a 2 veces en Sant, 1 en
Heb, y en ningun otro sitio) Poner su orgullo en alguien
o en algo es «apoyarse en» esa persona o0 €n esa cosa
para «existir frente a s1 mismo, a los demas y a Dios»
(Vocabulatio de teologra biblica) Esta seguridad puede
estar en conformidad con la fe 0 no, segun se base en
Dios 0 en una realidad puramente humana o mundana
Se comprende que «vamdad» resulte aqui poco expre
sivo, ademas, no se trata de un sentido moralizante de
esta palabra, como suele ser el de «vanidad», sino de un
sentido existencial

En otras ocasiones, Pablo dira que no tiene mingun
motivo de orgullo mas que «la cruz de nuestro Sefior
Jesus mesias» (Gal 6, 14), o simplemente «Jesus me
stas» (Rom 15, 17) E incluso pondra a sus lectores en

guardia «Que nadie ponga su orgullo en hombres» (1
Cor 3, 21) Pues bien, aqu se atreve a afirmar que el dia
de la venida del Senor el podra apoyarse en la existen-
cia de la comumdad, que es su orgullo, la razon de ser
de su actitud serena ante el juicio de Dros, y por tanto
de su esperanza Desde ahora, la comumdad es su
alegna escatologica Casi desempefia, en su esperanza,
el mismo papel que el propio Jesucristo Y la glona que
espera como el don por excelencia (ya que el cristiano
vive «en la esperanza de la gloria de Dios» (Rom 3§, 2),
«que os llama a su remo y a su glona» (1 Tes 2, 12), se
posee ya de antemano al suscitar la fe en el corazon de
los hombres, Dios ha glorificado ya de alguna manera al
portador de su palabra «;sois nuestra glorna y nuestra
alegria'» Todo esto se recogera y se desarrollara mas
amphamente en la celebre comparacion de la gloria de
las dos alianzas, en 2 Cor 3

ACCION DE GRACIAS Y ALEGRIA

Versiculos 9-10. Para concluir este parrafo sobre las
relaciones a distancia entre el y los tesalonicenses,
Pablo vuelve a afirmar su alegna, que se convierte en la
razon de ser de una accion de gracias que nunca estara
a la altura del don recibido

Esta accion de gracias no es una mera oracion de
alabanza o de gratitud, sino que tiene una dimension de
peticion, curiosamente, las noticias recibidas y el gozo
que han producido no han apagado en Pablo el deseo de
volver a Tesalonica Al contrario, lo han avivado de
nuevo «noche y dia pedimos con gran abundancia
volver a ver vuestro rostro y remediar las deficiencias
de vuestra fe»

En su alegria y su consuelo, Pablo mantiene las
ideas claras en Tesalonica, lo esencial esta a salvo,
pero la catequesis ha sido alli demasiado breve, quedan
por exponer aun muchos puntos importantes de la cate-
quests cnstiana y varos temas no han podido ser asi-
milados en tan corto espacio, por eso su fe sufre algunas
«deficiencias», que nuestra carta se esfuerza en reme-
diar al menos en parte



RELACIONES REALMENTE MUTUAS

Ei estudio atento de las 1deas de Pablo en los pasajes
de 1 Tes que recuerdan las relaciones existentes entre
los apostoles y la comumdad nos lleva a un descubrn-
miento Interesante el mismo lenguaje de Pablo atesti-

gua el caracter reciproco de estas relaciones

He aqui algunas expresiones paralelas que nos ha-
cen pensar

2, 17 Nos hemos esforzado
muy abundamentemente
para «volver a ver vuestro rostro»
con gran «deseo»
, 3 «Haciendo memona» sin cesar
2 Hemos enviado a Timoteo
para afianzaros y «exhortaros
en favor de vuestra fe»
2,9 Os hemos proclamado «el evangelio
2,8 Habeis sido amados por nosotros»

3,6 «Deseals volver a vernos»
€OMO NOSOtros a vosotros
«Guardais buena memoria» de nosotros

3,7 «Habers sido exhortados», hermanos,
«a causa de vuestra fe»

3,6 Timoteo nos ha «evangelizado» vuestra fe
y «vuestro amor»

3, 12 «Vuestro amor por nosotros»

Segun estas correspondencias, el mismo vocabula-
rio gue designa la accion apostolica y los sentimentos
de los apostoles se utiiza de nuevo para hablar de ias
actitudes y sentimentos de la comunidad para con Pablo
y sus companeros Por que? Porque el apostol de
Cristo no es alguien que haya sido ya definitivamente
«evangelizado», que no tenga mas objetivo que el de
evangelizar a los demas, una especie de persona «per-
fectan, dedicada solamente a exhortar y a amar a los
otros, sin necesidad alguna de ser amado y afianzado en
su propia fe y en su propia esperanza

Pues bien, las ideas de Pablo son claras lo que los
apostoles fueron para los tesalonicenses, tambien estos
lo son, a su manera, para con los fundadores de su
comunidad Su fe es para los apostoles una verdadera
«exhortacionn», Pablo se siente evangelizado por su fe y
por su amor, por el recuerdo que de el guardan, por su
deseo de volver a verlo, cobra nueva vida al ver que
siguen resistiendo «en el Senor» Asi encontramos una
confirmacion de nuestro comentarioa2,5-12 la concep-
clon que tiene Pablo de su apostolado no se basa en
primer lugar en unos poderes y en la autoridad que se

derivaria de esos poderes Unas relaciones de autoridad
basadas unicamente en el derecho no podrian inspirar
semejantes acentos y procurar a unos hombres seme-
jante plenitud de alegria y de amor Pero esto no le
impedira a Pablo defender su autondad apostolica
cuando otros la discutan en nombre de ciertas doctrinas
que pongan entonces en peligro no solo su propia post
cion, stno la misma fe cristiana

Estas convicciones de Pablo se encuentran aun en
gran parte en la etapa vivenctal, expresadas de manera
espontanea Se comprenderan mucho mejor y seran
objeto de una exposicion mucho mas sistematica
cuando Pablo trate en 1 Cor 12 de los cansmas cada
cristiano ha recibido del Espiritu Santo algun «don de la
gracia enprovecho de todos» los apostoles necesitan
de los carismas de los demas miembros de la comuni-
dad, y todos necesitan de los carismas de los apostoies,
de los profetas y de los didascalos (ensenantes) Y la
comparacion entre la comunidad y el cuerpo humano
explicara de forma impresionante la solidandad y la
unidad de todos los miembros, incluidos los mas debiles
y los mas humildes




V. CONCLUSION DE LA PRIMERA PARTE
ORACION @3, 11-13)

La oracion se dinge a «nuestro Dios y Padre» y en
un mismo movimiento a «nuestro Senor Jesus mesias»,
ya que el verbo esta en singular el Padre y el Senor se
toman como una sola unidad

Comprende dos petictones principales una relativa a
Pablo y otra a los crishanos

Para s1 mismo, Pablo pide poder volver de nuevo a
Tesalomca, mejor dicho, concreta la oracion que habia
hecho en el v 10 que Dios «dirya» (lo mas rectamente)
su camino hacia alla, lo antes posible

Para los cristianos, Pablo pide en primer lugar el
creamiento de su amor, esto indica la importancia que
esto tiene para el

Los dos veibos «aumentar» y «hacer progresar» son
casi sinonimos, el segundo es quizas mas insistente que
el primero, ademas, anuncta a 4, 1 y 10, aunque aqui es
a sus lectores a los que Pablo pide que progresen, ya
que el progreso de la vida cristiana es accion conjugada
de la oracion y del esfuerzo humano

El amor candad pedido por Pablo es umversal
«unos con otros», pero ademas «con todos» Pablo les
pone como modelo el amor de los apostoles a la comu-
nidad, como ya lo habia indicado en 2, 1-12 y 2, 17-3,
10 el amor se manifiesta en actitudes concretas de
«don» Y en esto es un modelo el amor de los aposto-
les

Y si1 la agape tiene tanta importancia, es debido a su
valor escatologico En 1 Cor 13 senalara que la fe, la
esperanza y el amor tienen las tres un valor de eterni-
dad, pero que la mayor es el amor Gracias a esta
agape, los corazones de los creyentes pueden afian
zarse, es decir, establecerse de forma segura en el
coraje y la fuerza, hasta el final de la prueba-tnbula-
cion, ella les hara perseverar en la «santidad» Nos
encontramos con este terminod por primera vez, pero
volvera a aparecer pronto (4, 3 7) En parte, esta santi-
dad esta hecha de inocencia (¢f 2, 10) Asi, pues, Pablo
pide que el Sefor, el dia de su parusia, no tenga nada

que reprochar a los creyentes En esta carta, donde no
se utihza nunca la palabra «pecado», la palabra inocen-
cla equivale a «ausencila de pecado»

Pablo ya ha evocado varias veces la parusia en 1, 10
(los convertidos esperan al Hyo que vendra de los
crelos) y sobre todo en 2, 19, al comenzo del segundo
conjunto de esta primera parte alli confesaba su espe-
ranza de encontrar entonces la alegna Era normal que
se repitiera en la conclusion, como una nota final, sobre
esa perspectiva dinamizante del momento en que el
Senor estara por fin presente entre los suyos, ya que
toda la existencia de la iglesia y toda la accion aposto-
lica se orientan hacia ese cumplimiento, en una espe-
ranza activa

Cuando su parusia, el Sehor vendra «con todos sus
santos» Es conocida la dificultad como podran
acompanfar al Senor sus santos cuando venga, s1 en 4,
13s Pablo dice que los cristianos, los que esten aun en
este mundo y los muertos resucitados, seran arrebata-
dos al encuentro del Sefior? En su parusia, el Sefior no
viene acompanado por los santos, sino que estos salen a
su encuentro La solucion mas satisfactoria es la que ve
aqu: a los angeles En efecto, la formula paulna (reci-
birda seguramente de una tradicion antigua) se inspira en
Zac 14, 5 «Vendra el Senor, mi Dios, con todos sus
consagrados», pues bien, en Zacarias esos «consagra-
dos» o «santos» son casi seguramente los angeles,
como suele suceder en la literatura apocaliptica Se
sabe que en el Nuevo Testamento hay unas diez frases
que dan al hjjo del hombre o al Sefor, en su parusia, un
cortejo de angeles, nunca de santos Pero en Mc 8, 38,
Lc 9,26, Jds 14 y Ap 14, 10, esos angeles son llamados
«santos» vendra con sus «santos angeles» La formula
de 1 Tes es quizas la mas antigua, en la que todavia no
se precisa que los santos son angeles, para evitar quizas
la ambiguedad Asi, pues, aqui se asoCla un NUMEroso
cortejo de seres celestiales a Cristo Y a ese cortejo €s
al que se umiran los creyentes



SEGUNDA PARTE

EXHORTACIONES APOSTOLICAS
(c. 4-5)

Los dos ultimos capitulos representan la parte «pa-
renetica» de la carta, lamada as1 porque trata de las

orientaciones morales de la vida comunitarnia definidas
por el apostol en nombre de la fe cristiana

I. INTRODUCCION (4, 1-2)

4,1 En fin, hermanos, esto os pido y exhorto

por el Senor Jesus;

ya que aprendisteis de nosotros como debéis portaros

para agradar a Dios,

y ya que os portais ast,

que sigais progresando.

2 Conocéis bien las instrucciones que os dimos
en nombre del Senor Jesus.

Segun san Pablo, la exhortacion es una de las prin-
cipales tareas de un fundador de iglesias Se distingue
de la simple imposicion de reglas morales o de manda-
mientos, por el hecho de que se basa en «el Seiior
Jesus», aunque a veces aparecen en ella el vocabularto
de los mandamientos y los verbos imperativos, como
sucede aqui en el v 2 «las nstrucciones que os di-
mos» Es dificil traducir en espanol los diferentes mati-
ces del verbo «exhortar», en griego tiene el sentido de
«exhortar, ammar, dar fuerzas», a veces, como aqui, se

pone en paralelo con el verbo «pedir» o «rogar», mas
raramente significa «consolar» Por su etimologia (se
trata de un compuesto del verbo «llamar»), sugiere una
fuerte interpelacion, cargada con todo el peso de las
convicciones comunes al que exhorta y a sus oyentes
En Pablo, podriamos decir que se trata de una verda
dera proclamacion del evangelio, pero bajo el aspecto
concreto de sus consecuencias practicas de las exigen-
cias inherentes a la fe

Para los tesalonicenses, estas exigencias no son



nuevas se trata de recordarles, con algunas precisto-
nes, lo que ya «aprendisteis de nosotros», o sea, la
«tradicion» de la que Pablo se considera como un
«transmisor» privilegiado (el verbo traducido por
«aprender» tiene en griego el matiz de «recibir») El
final de la primera accion de gracias, que evocaba el
periodo de fundacion de la comunidad, habia trazado ya
la hinea general de la exhortacion apostolica en Tesalo-
nica «vivir como se merece Dios, que os ha llamado a
su remo y glora» (2, 12) En ambos casos, el mismo
verbo «marchar» (traducido alli por «vivir» y aqui por
«portarse») indica un comportamiento que puede ob-
servarse desde fuera El motivo de la exhortacion es
muy interesante se trata del porvemir que Dios les

reserva a los creyentes Este porvenir esta arraigado
desde luego en el misterio pascual del Sefor Jesus, pero
es en el futuro —y no en el pasado— donde Pablo busca
las razones inmediatas de las exigencias cristianas que
tienen que concretarse en el amor de caridad bajo todas
sus formas En funcion de ese porvenir importa «agra-
dar a Dios», hoy, darle gusto con nuestra lealtad y
fidehdad, en una palabra, observar una conducta que
atestigue una relacion con Dios que cuente realmente
con el Asi, toda la vida cristiana quedara iluminada por
ese futuro, por la vemda esperada del Senor

A Pablo le gustana ver progresar a sus lectores, es
decir, llegar mas lejos, en diferentes terrenos de su vida
concreta

II. MORAL SEXUAL Y MATRIMONIO CRISTIANO
(49 3'8)

4, 3 Esta es la voluntad de DIOS: vuestra SANTIFICACION (v. 7):
que os apartéis del libertinaje-fornicacion;
4 que sepa cada cual adquirir su propio cuerpo (= vaso)
santa y respetuosamente,
5 no en pasion de deseo
como en los paganos que no conocen a Dios;
6 en este asunto nadie ofenda a su hermano ni abuse (de el),

porque el Senor venga todo eso,

como ya os dijimos y aseguramos.
7 Dios no nos llamo a la inmoralidad,

sino a la SANTIFICACION (v. 3).

8 Por consiguiente, quien rechaza (esto) no rechaza a un hombre,
sino a DIOS, que da su Espiritu Santo dentro de vosotros.

Llamada a la santificacion

La llamada de Dios a unos hombres para que se
reunan en 1glesia es una llamada a la «santificacion», en

sus dos oraciones, Pablo desea que Dios «santifique» a
sus lectores (3, 13, 5, 23) La «santidad» es el atributo
mas caractenstico del Dios de Israel, teniendo ademas
en cuenta que esta nocion es extrana al mundo religioso
de los griegos Senala en que Yave es reaimente unico,



distinto, trascendente Pero el Dios santo es el Dios de
la ahanza s1 es «santo», es para hacer participar de su
santidad, para concedersela a los membros de su pue-
blo Israel se convierte entonces en el «pueblo de los
santificados» por el «santo de Israel» «« Sed santos
porque yo soy santo'» Israel no es un pueblo como los
demas, la eleccton de Dios lo separa de ellos Con toda
naturahidad, Pablo recoge este apelativo para aphcarselo
a los miembros de la iglesia son «santos», o «llamados
a ser santos» (1 Cor 1, 2, etc ) En consecuencia, la
voluntad de Dios es percibida por la conciencia cre-
yente de Pablo como portadora de exigencias particula-
res que puede sintetizar con el termino de «vuestra
santificacton», esto es lo que hara aparecer a la comu-
mdad cristtana como diferente de los demas grupos
rehgiosos de la epoca Por eso, en la mayor parte de sus
exhortaciones Pablo hablara de los «otros», insistiendo
en la necesidad de la diferencia (4, 512 13, 5, 6)

Es perfectamente normal que esta santificacion
tenga consecuencias en el terreno de la moral sexual, ya
que lo contrario de «santo» es precisamente «impuro»
Pero el Nuevo Testamento no tiene una nocion sola-
mente ritual de la impureza, hecha de «deficiencias»,
sobre todo fisicas o biologicas, que hacian al hombre o
a la mujer ineptos para realizar los gestos rituales de la
practica cultual Conforme con la intuicion de ciertos
profetas como Ezequiel y segun la nueva carta que
Jesus ha elaborado, esa impureza se situa en «el cora-
zon», que es en adelante el lugar por excelencia de la
relacion con Dios, o del pecado que es su negacion

Exhortacion

La exhortacion se desarrollara en tres puntos para
acabar con una explicacion

1. Apartarse del libertinaje-fornicacion

En esta palabra tan general se encierran todas las
desviaciones sexuales, s entre los griegos designa sobre
todo la prostitucion y el adulterio, entre los judios
—segun la traduccion griega del Antiguo Testamento- se
extiende a todas las formas de lujuria o de fornicacion

No hay ninguna razon decisiva para limitar su sentido al
mcesto

2. Tomar esposa santa y respetuosamente

Para enunciar esta segunda exigencta, Pablo apela a
una metafora que se ha entendido de diversas maneras a
lo largo de los siglos, desde la exegesis patnistica El
«vaso» (objeto, utensilio) se presta realmente a sigmfi-
cados muy distintos Algunos lo han entendido en sen-
tido de «cuerpo» (que cada uno controle su propto
cuerpo) sobre la base de la concepcion griega del
cuerpo, recipiente o vaso del alma («quast vas est aut
aliguod ammi receptaculum» Ciceron) Entonces no
tendriamos aqui mas que una repeticion de la primera
consigna en una formulacion menos negativa Pero es-
tudios mas concretos sobre la metafora del «vaso» han
llegado a la conclusion de que no existe mingun texto
biblico o judio que identifique con claridad el «vaso» con
el cuerpo humano personal, al contrario, en varios
textos rabinicos, esta metafora designa a la «mujer-es-
posa» Si1 se acepta este sentido metaforico del vaso, se
puede leer aqu1 «adquirir —poseer a la propia esposa»
Y entonces es posible relacionar este lenguaje con el del
Antiguo Testamento cuando habla del matrimonio En
efecto, aparte de que «adquirir una mujer» aparece en
la traduccion griega de Rut 4, 10 y Eclo 36, 24, el hebreo
posee la locucion ba al 1sh$ha, que sigmfica

— «tomar esposa», o sea, casarse (Dt 21, 23, 24, 1,
etc )

— «tener una mujer», es decir, vivir martalmente
(Dt 22, 22,1s 34, 1)

El verbo ba al significa sobre todo «poseer-ser
duefio de», pero poco a poco fue tomando tambien el
senttdo de «poseer sexualmente», y los rabinos judios
no conocen mas que esta ultima significacion Porque
en la concepcion judia del matrimonto la estabilidad del
estado conyugal se basa en la primera relacion sexual,
que hace al hombre el ba al (dueno-propietario) de su
esposa Por tanto, lo que sefala la expresion biblica no
es solamente el acto micial que esta en el origen de la
vida conyugal, sino que abarca con un sentido mas
amplio toda la duracion de vida en comun, en la que el
marido vive en la condicion de «posesor» de la esposa,
la ha conquistado y esa «adquisicion» tiene que conti-
nuar Por eso los traductores griegos del Antiguo Tes-



tamento tradujeron ba al 1shsha por «habitar juntos-lle-
var la vida en comun con la mujer», aun cuando se
trataba del comienzo del matrimonio (cf Is 62, 5)

Puede entonces considerarse el giro paulino como
una trasferencia del lenguaje veterotestamentario, con
la sustitucion de la palabra «mujer» por la metafora del
«vaso» Nuestro texto es muy parecido entonces a la
exhortacton de 1 Pe 3, 7 «Respecto a los mandos
tened tacto en la vida comun, mostrando consideracion
con la mujer (vaso), por ser de constitucion mas fragil»
Encontramos aqui la misma metafora y el mismo verbo
«llevar vida comun» que en el griego del Antiguo Tes-
tamento, en lugar de «adquinir-poseer» No hay que
concluir entonces que Pablo ordene casarse Tampoco
interpretaria nadie en ese sentido 1 Cor 7, 2 «Por tanta
inmoralidad como hay, tenga cada uno su propia mu-
jer», ya que en el versiculo inmediatamente anterior
Pablo recomienda tambien el celibato La exhortacion a
los tesalonicenses no recae tanto sobre el hecho del
matiimomo como sobre la manera de vivirlo Digamos
entonces que Pablo opone aqui la vida conyugal cris
tiana al hbertinaje sexual de las grandes ciudades hele
nizadas En ese caso, la insistencia sobte «cada cual» y
«su propia mujer» no implica una orden de casarse, sino
que seria una alusion discreta a la monogamia y a la
fidehdad conyugal

Esta lectura se ve confirmada por la oposicion entre
«santa y respetuosamente» y la «paston de deseo como
los paganos que no conocen a Dios» Pablo describira
ampliamente en Rom 1 la sociedad pagana de su epoca
sumergida en los desordenes sexuales de todo tipo, pero
su fuente no es quizas tanto su experiencia personal del
mundo romano como algunos textos biblicos, por ejem
plo Sab 13-14, que ponen en relacion directa el no-co
nocimiento de Dios con la inmoralidad, y especialmente
con los crimenes sexuales (cf Sab 13, 1, 14,
22 24 26 31)

Se encuentra esta misma reprobacion del «deseo» en
la ensenanza de Jesus segun Mt 5, 27-28 «mirar a una
mujer casada excitando su deseo por ella» es ya ser
adultero, porque «ese deseo  es un perjuicio causado a
la mujer misma  ya que, al verse ambicionada, pierde
su cualidad de ser libre para ser objeto de placer» (J F

Collange, De Jesus a Paul Labor et Fides, 1980) Ese
tipo de deseo «cosifica» a la muger, que ha sido creada
sin embargo para ser una ayuda del hombre semejante a
el

Puede parecer extrano que Pablo hable del matnmo
nio sin pronunciar la palabra «amor» estaria entonces
muy lejos de los admirables acentos de Ef 5, 26-32, que
basan la relacton conyugal en un amor de carino, sa-
cramento del amor de Cristo a su iglesia, a la que se
entrega por completo Nuestra extraneza ante el «re-
cato» de Pablo debe templarse con dos observaciones

1) en esta carta, Pablo insiste mucho en la agape, el
amor de caridad, le consagrara la exhottacion siguiente,
por tanto, seria extrano que el amor fuera la ultima
palabra de las relaciones de los cristianos entre s1 y con
todos los hombres, y que estuviera ausente de la vida
conyugal,

2) es muy probable que lo que nosotros intentamos
encontrar bajo la palabra «amor», al tratarse del amor
conyugal, se encuentre aqui contenido en la palabra
«respeto», que juntamente con la «santidad» caracte-
rza en este parrafo al amor cristiano Esta palabra
designa el valor que se le concede a una persona o a una
cosa y supone una mirada de consideracion, de estima
profunda y de honor Ademas, lo mismo que el amor-
agape este sentimuento se mantfiesta en gestos sigmfi-
cativds de esa esttma, por ejemplo en Hch 28, 10 < Nos
colmaron de muestras de respeto, y al hacernos a la mar
nos proveyeron de todo lo necesario» Esto quiere decir
que nos ayudaron de manera eficaz, con sus obsequios,
porque deseaban «respetarnos» En 1 Cor 12, 23-24, la
parabola del cuerpo asocia a4 los miembros mas debiles
con los menos respetables, indicando que Dios ha aso-
ctado a los elementos constitutivos del cuerpo humano
«procurando mas respeto a lo menos respetable», por
tanto, Dios ha tenido en cuenta su condicton, su situa-
clon concreta, actuando en consecuencia En Rom 12,
10, ese «respeto» se convierte en una forma de amar
«Sed carmosos unos con otros, rivalizando en el res-
peto mutuo»

Hay dos textos de especial interes para nuestio
caso

En la antigua catequesis que recoge 1 Pe 3, 7, el
«respeto» es, lo mismo que aqui en 1 Tes, la actitud



propta del mando para con su mujer, es sinonimo de
delicadeza, de atencion con el otro, la exhortacion
citada antertormente acaba ast «Mostrad (a vuestras
esposas) respeto»

En los evangelios sinopticos, Jesus comenta el man-
damiento de Ex 20, 12 «Respeta a tu padre y a tu
madre», su interpretacion senala que no se trata de un
simple sentimiento de reverencia, sino de la ayuda
eficaz que los hyos deben a sus padres, este «respeto»
es una manifestacion concreta del amor fihal Ademas,
en la misma escena, Jesus cita a Is 20, 12 «Este pueblo
me respeta con los labios, pero su corazon esta lejos de
mi» Pues bien, algunos manuscritos de Mc transmiten
estas palabras no con el verbo «respetar», sino con el
verbo «amar», demostrando de este modo la proximi-
dad que hay entre el respeto y el amor

En resumen, el respeto del que se habla es una
atencion con el otro, que tiene en cuenta su condicion y
su situacion, y que se manifiesta en gestos concretos de
ayuda y de sosten Todo lo contrario de «considerar al
otro como un objeto»"'

3. Respetar el matrimonio de los demas

Este subtitulo supone una opclon exegetica, ya que
se trata de un versiculo discutido, al menos en dos
puntos

e porque los verbos «ofender» y «abusar» no pare
cen refenrse directamente a las faltas sexuales,

e porque la palabra «asunto», sobre todo desde que
se tradujo al latin por la palabra negotium orienta
naturalmente la intepretacion hacia el terreno de la
justicia en los negocios

Pues bien, preferimos mantener la homogeneidad de
todo el pasaje, por tercera vez, Pablo habla aqui de un
problema de moral sexual Por las siguientes razones

1) las tnadas literarias, en 1 Tes, se mueven habi-
tualmente en el mismo terreno,

2) la razon de esta exigencia cristiana, que se da en
el v 7, es que «Dios no nos llamo a la inmoralidad»,
tentendo en este caso la palabra «inmorahdad» una
connotacion sexual, por tanto, es normal que esta ter-
cera exigencia de Pablo tenga algo que ver con la
impureza,

3) la palabra «asunto», en singular, no se refiere
nunca a los «asuntos» 0 «negocios», por tanto, no
puede hmtarse al terreno comercial Puede explicarse
faciimente a partir del sentido general de «el asunto que
nos ocupa en esta ocasion», el contexto permite enton-
ces determinar de que asunto se trata

Pues bien, el verbo que corresponde a este sustan-
tivo («hacer-cumphr-practicar») es a veces un eufe-
mismo para hablar de la actividad sexual la mujer
adultera «practica» en Prov 30, 20 En la lteratura
gnega, el termino praxis que se deriva del mismo
verbo, pero con un sentido mas abstracto (el «obrar», el
«hacer»), puede ser tambien un eufemismo del mismo
tipo

Por tanto, podemos comprender esto asi «en el
terreno en que nos movemos», O sea, en el del matri-
monio y la vida sexual

4) Los dos verbos discutidos pueden entenderse de
cualquier dafio causado a un hermano EIl perjuicio que
se le causa no es necesarramente de orden comercial o
de justicia en los negocios, el adulteno es ciertamente
un dano causado a un marido, y es el contexto el que
impone la interpretacion

Mas amplio es todavia el sentido del verbo «abusar
de algmen» Se trata del vicio de la «<ambicion» (c¢f 2, 3)
que arrastra al hombre por el deseo de tener cada vez
mas Se usa, y de ordinario con razon, para hablar del
prestamo a interes, del acaparamiento de bienes Pero
los bienes deseados no son siempre de orden matenal,
de dinero o de objetos Este termino guarda relacion
con el adulterio en la hista de Mc 7, 22, con los malos
deseos, la fornicacion y la tmpureza en Col 3, 5, con la
luyjuria en Ef 4, 19 Por tanto, puede muy bien tratarse
del apetito desenfrenado de placer, lo mismo que de la
ambicion desmesurada de poseer riquezas

St el lenguaje parece tan oscuro, conviene recordar
que en matena de sexualidad se expresa siempre con
clerto recato, en conformidad con la consigna que da en
Ef 5, 3 «De luyuria, de inmoralidad de cualquier ge-
nero, o codicia, entre vosotros, mi hablar» El unico
pasaje algo «crudo» se encuentra en Rom 1, y es quizas
un lenguaje que saca Pablo de los textos anteriores



Motivaciones de estas
exigencias (4, 6b-8)

Los tesalonicenses ya las conocen porque Pablo se
las habia comentado anteriormente «porque el Sehor
venga todo eso, como ya os dyimos y aseguramos»

El adjetivo «vengador» no aparece en otros lugares
del Nuevo Testamento mas que en Rom 13, 4, en donde
no se trata de Dios mi de Jesucristo, sino de las autor-
dades politicas sometidas a Dios que disponen contra
los malhechores de un poder punitivo que anticipa la
«colera», es decir, la condenacion de Dios. Aqui se
trata de la reaccion del Senor frente a las desviaciones
que se acaban de denunciar. Este vocabulario esta ya
atestiguado en el Antiguo Testamento, aunque de una
forma mas bien rara:

— Sal 99, 8. «Tu eras para ellos un Dios de perdén, y
un Dios vengador de sus maldades»;

— Sal 94, 1- «Dios vengador, Senor, Dios venga-
dor».

Nuestro texto es un ejemplo de atribucion a Dios, o
a Jesus resucitado, de sentimentos poco compatibles
con su perfeccion, y sobre todo con su misericordia
celebrada por todas partes. Por tanto, no seria una
buena interpretacion prestarles, sin pensarlo mas, unos
sentimientos que ellos mismos reprueban entre los cris-
tianos Se trata de una expresion, quizas poco afortu-
nada, pero significativa, de la realidad del juicio, y
sobre todo de los juicios que lIsrael mismo tuvo que
experimentar en su historia: algunos acontecimientos
solo se explican por el pecado, del que aparecen como
otras tantas consecuenctas Pablo describira en Rom 1
los efectos desastrosos para la humanidad de la negativa
a adorar a Dios y de la perversion de la inteligencia en
la 1dolatria. Y se los atribuira a Dios que «ha entre-
gado» a los hombres al proceso de degradacion en el
que ellos mismos han entrado Aqui, el sujeto de la
proposicion, «el Senor (= Jesus)» orienta hacta el juicio
escatologico, hacia el Senor que va a ventt pronto como
Juez para dar a cada uno segun sus obras, y ante el cual
conviene presentarse como «inocentes» (3, 13y 5, 23)
La perspectiva de este juicio final refuerza la importan-
cta que Pablo concede a su exhortacion: el Senor no

puede cerrar los ojos ante la inconsecuencia de quienes
lo profesan con su fe. El hombre es Iibre de creer o no
creer, pero, si se hace creyente, entonces su fe trae
consigo nuevas exigencias. Precisamente, tal como va a
indicar a continuacion, Dios se muestra mas exigente
con los que han respondido a su llamada.

Versiculo 7;: «En efecto, Dios no nos llamo para que
permaneciéramos en la inmoralidad, sino para que vivié-
ramos en la santidad».

«En efecto» introduce una exphcacton. ;Qué hay en
las 1deas anteriores que reciba alguna luz de este re-
cuerdo de los objetivos de la llamada de Dios” Sola-
mente puede ser la afirmacion de que «el Senor venga
todo esto» Esto podria ser dificil de admitir- Pablo
hablo ya de ello en Tesalonica y ofrecio incluso su
propia garantia, apelando a todo su crédito para que le
entendieran bien en este punto (cf. el verbo «asegurar-
testificar» del v 6b) Entonces, ,por qué Pablo creyo
conveniente anunclar una «venganza» eventual del Se-
nor’ Es que ha descubierto su raiz mas profunda en el
significado de la llamada de Dios Y en este punto de su
discurso, no dice ya «vosotros», sino «nosotros», com-
prometiéndose él mismo en sus palabras.

Dios nos ha llamado «no en palabras solamente» (cf.
1, 5), sino por medio de la muerte de su Hijo por
nosotros. Responder a esta llamada es entrar, gracias a
la resurreccion de Cristo, en una comumdad que parti-
cipa de la santidad de Dios Pues bien, vivir en la
inmoralidad es profanar esa santidad. El razonamiento
no esta aun del todo claro y explicito, pero es ya un
esbozo de 1 Cor 3, 16-17: «;Habéis olvidado que sois
templo de Dios y que el Espiritu de Dios habita en
vosotros”? Si uno destruye el templo de Dios, Dios lo
destruira a el, porque el templo de Dios es santo y ese
templo sois vosotros»

Reflexiones sobre la gramatica de la frase

El verbo «llamar» posee dos complementos que
expresan dos situaciones opuestas. una a la que no
hemos sido llamados y otra a la que lo hemos sido, o
sea la inmorahdad por un lado y la santidad por otro
Pues bien, estos dos complementos estan unidos con el
verbo «llamar» por dos preposiciones diferentes: la



primera, rara con este verbo, se traduce literalmente
por «sobre», la segunda, utithzada con mucha mas fre-
cuencia, quiere decir «dentro de»

(A que se debe esta duahdad’ No se trata aqui de
una simple alternativa, como si los tesalonicenses antes
de la llamada de Dios estuvieran en un estado «neutro»,
y como si Dios hubiera temdo entonces la posibilidad
puramente teorica de llamarlos bien a la inmoraldad o
bien a la santidad Por ser «paganos» (cf Rom 1, 4, Ef
4, 19), estaban ya en la inmorahdad De todas formas,
aun no han salido verdaderamente de alli, y la exhorta-
cion apostolica se propone precisamente ayudarles en
esta tarea En consecuencia, no estaban en la santidad y
Dios podia llamarlos a ella Por eso Pablo vario las
preposiciones, ya que los dos complementos no se
encuentran respecto al verbo «llamar» en la misma
posicion escogio la primera, porque supone la idea de
«descanso-permanencia en un estado», y la segunda,
porque sugiere ¢l estado nuevo en el que l1a llamada de
Dios intenta situar a los creyentes De ahi la traduccion
que hemos propuesto al comenzo de este parrafo «no
para que permanecieramos en la inmorahdad, sino para
que vivieramos en la santtdad»

No volveremos a encontrar esta construccion hasta
Gal 5, 13 «A vosotros os han llamado a la Iibertad»
Pues bien, los galatas perdieron su libertad volviendo a
caer en las practicas mspiradas en la ley mosawca El
matiz es el msmo que en 1 Tes, pero sin la negacion
han sido llamados por Dios para permanecer en la
libertad , y no caer de nuevo en la esclavitud

Conclusion (versiculo 8)

«Por consiguiente, quien rechaza (esto), no rechaza
a un hombre, sino a Dios, que da su Espiritu Santo
dentro de vosotros»

El registro sigue siendo el de la gravedad. e incluso el
de la amenaza Pablo se hace aqu eco de una palabra
de Jesus, recogida de una forma algo diferente en Lc 10,
16 «Quien os escucha a vosotros, me escuha a mi,
quien os rechaza a vosotros, me rechaza a mi, y quien
me rechaza a mu, rechaza al que me ha enviado» Los
evangehos han conservado vanas frases de esta misma

hechura, que los exegetas han llamado «palabras misio-
neras», ya que enumeran los eslabones de una cadena
de relaciones con Dios hasta los hombres y de los
hombres hasta Dios (Como pueden los hombres entrar
en relacion con Dios’ Acogiendo a los enviados de
Jesus, porque representan a Jesus, que a su vez es
enviado de Dios EIl ptoceso que conduce al hombre a
separarse de Dios es el mismo rechazar al enviado de
Cuisto es rechazar a Cristo, y por consiguiente a Dios
mismo En nuestro texto, la mediacion de Jesus se pasa
en stlencto, a no ser quizas con la alusion al Sefor
«vengador» (v 6) Tampoco Pablo se nombra directa-
mente, aunque da a entender con clartdad su cualidad
de enviado de Cristo cuando dice «quien rechaza esto,
no rechaza a un hombre»

Este rechazo es tanto mas grave cuanto que Dios es
el Dios de la alianza En efecto, la parte final «Dios que
da su Espiritu dentro de vosotros» es una repeticion de
la profecia de Ezequiel sobre la nueva ahanza, en
particular Ez 37, 14 «Infundire mi Espiritu en vosotros
para que revivais» Por otra parte, la insistencia en la
santificacion llevaba naturalmente a la mencion del Es-
piritu De Dios, mstrumento de toda santificacion lLa
nueva ahanza anunciada tanto por Jeremias como por
Ezequiel tema como objetivo esencial renovar la santi-
dad de Israel mediante la punificacion de sus impurezas
Citemos este texto de Ez 36, 23-27 (las palabras subra-
yadas son comunes a Ez y a 1 Tes 4, 1-8)

«Mostrare la santidad de mi nombre ilustre
cuando les muestre mt santidad en vosotros  Os ro-
clare con agua pura que os purificara, de todas vuestras
inmor thdades e 1dolatrias os he de punficar  Os 1n-
fundire un espiritu nuevo  Pondre dentro de 1osotros
mi propio Espuritt 'y hare que marchers segun mis
leyes» (Cf Ezequiel (Cuaderno biblico n 38), 51)

Aqui, el Espintu no se le da a la comunidad en
cuanto tal, sino a cada uno de sus miembros («dentro de
vosotros»), lo cual exige una conducta en conformidad
con la pertenencta al pueblo de la alianza Pablo repasa
a Ezequiel a la luz de la muerte y resurreccion de
Crnisto la nueva ahanza ha sido ya establecida, se ha
dado ya el Espintu de Dios prometido, incluso a los que
no pertenecian a la descendencia carnal de Abrahan
Esta alianza es otro fundamento de las exigencias de
santidad enunciadas por Pablo



III. EL AMOR FRATERNO ACTIVO Y CONCRETO
4, 9-12)

4, 9 Acerca de la fraternidad, no necesitais que os escriba:

en efecto, vosotros mismos sois ensefados por Dios a amaros unos a otros,

10 y ya lo hacéis con todos los hermanos en Macedonia entera;
pero os exhortamos, hermanos, a progresar mas;

11 a poner (vuestro) honor en vivir-en-calma, *
a preocuparos cada uno de vuestros propios {(asuntos),
a trabajar con vuestras manos, como os hemos prescrito,

12 para que marcheis correctamente con los de fuera

y no tengais necesidad de nadie.

Para introducir el tema, Pablo acude a la pretericion
declara que sena nutil tocar una cuestion que sin
embargo trata Por un lado, sus corresponsales viven
realmente ese amor que ha motivado su accion de
gracias y su alegna (1, 3 y 3, 6-9) Segun la profecia de
Isaias 54, 13 sobre la restauracion de Jerusalen, esposa
del Sedior («Tus hyos seran ensefiados por el Sefior»), y
segun la profecia de Jeremias 31, 34 sobre la nueva
allanza («ya no tendran que ensefarse unos a otros,
mutuamente»), han aprendido de Dios mismo el amor
fraterno y lo han manifestado tanto en el interior de su
comunidad («unos a otros») como con las demas comu-
nidades cristianas («con todos los hermanos en Mace-
domia entera») Pero por otro lado todavia tienen que
realizar mas progresos, enunciados bajo la forma de una
triada vivir-en-calma, ocuparse de sus asuntos y entre-
garse al trabajo manual

Se han presentado vanas hipotesis para conocer la
situacion concreta a la que intenta poner remedio esta
exhortacion De ordmario se supone que hubo cierta
agitacion engendrada por el convencimiento de la inmi-
nente parusia del Seftor Esta hipotesis se apoya en 2
Tes 3, 6-12 mas bien que en 1 Tes

Esta explicacton no satisface plenamente, ya que

resulta dificil ver por que la inminencta de la parusia
pudo engendrar un paro laboral Actualmente, los
miembros de ciertas sectas que proclaman la inminencia
del fin del mundo no sacan esta conclusion Incluso a
veces, al acercarse la muerte, hay personas que redo-
blan su trabajo Debe tratarse mas bien de una conducta
que Pablo acostumbra recomendar, ya que dice expre-
samente «como os hemos prescrito» Por que? Sin
duda porque el trabajo en aquel ambiente socio-cultural
estaba reservado a los «esclavos» o a los «servidores»
Pablo percibe la injusticia de esa organizacion del tra-
bajo, no emprende una cruzada contra ella, ya que los
primeros cristianos en el imperio romano no podian
permutirse esa actitud tan llamativa Pero, sin elaborar
teorias concretas, a Pablo le gustana que dentro de las
comunidades cristianas la fe comenzase a engendrar
una transformacion de las relaciones sociales Pues
bien, el trabajo es uno de los lugares privilegiados de la
expreston de esas relactones

Algunos cristianos de Tesalonica formaban parte
probablemente de aquellas clases de comerciantes o de
propietarios de tierras que no necesitaban trabajar con
sus manos para vivir, teman suficientes servidores y
vivian sin duda en medio de la ociosidad Por eso Pablo
empieza pidiendoles que vivan-en-calma (v 1la), los



griegos sentian realmente una elevada estima de la
«calma», de la «tranquilidad», virtudes que permitian
mantener buenas relaciones con los demas, al mismo
tiempo que favorecian la reflexion interior Un medio
excelente para encontrar esta paz era ocuparse en algu-
nas tareas, incluido el trabajo manual, a pesar de la
poca estima en que lo tema gran parte de la poblacion
bien acomodada

Esta manera de vivir sera un testimonio de «correc
clon» para los no cristianos (v 12) y proporcionara esa
«autarquia» tan apreciada por los estoicos, o sea, aque
lla hbertad que se mega a depender de los demas para la
satisfaccion de las necesidades elementales de la exis-
tencia («para que no tengais necestdad de nadie») No
se trata de promover una suficiencia que desprecie lo

que los demas pueden aportar a cada uno en todos los
terrenos, ni de negar la necesaria complementartedad de
las tareas dentro de una sociedad, se trata de hacer que
desaparezca una mjusticia ;la vida de parasitos!

Lo cierto es que esta exhortacion al trabajo se pone
en relacion con el amor fraterno, lo cual extraia a los
que facilmente separan los terrenos de la justicia y del
amor Pablo se expresa sin duda en nombre de su
expertencia personal del trabajo manual los rabinos
Judios tenian que ejercer un oficio manual, y en 2, 9
msistio en el hecho de que ese trabajo que reahizo en
Tesalonica fue alli una mamfestacion de su amor, por
tanto, sabe muy bien por experiencia que el trabajo
puede y debe ocupar un lugar entre las actualizaciones
concretas del amor de candad

IV. LA ESPERANZA EN LA PARUSIA DEL SENOR
Y LA VIDA CRISTIANA 4, 13-5, 11)

Este nuevo capitulo de la exhortacion apostolica
enlaza dos pasajes que tienen muchos puntos en comun
en su forma hteraria Este paralelismo es un testimonio
del esfuerzo literano que puso Pablo a partir de unos

datos ya transmitidos por la tradicion de la fe cristiana y
por la catequesis, v de la adaptacion que ha hecho de
ellos a la situacion concreta de los tesalonicenses, a sus
dudas y a sus interrrogantes

:Dos trozos pertenecientes al género apocaliptico?

Estos dos trozos se han designado frecuentemente
como «apocalipticos», ya que pertenecen efectivamente

al genero literario de los apocalipsis, hteratura que
florecio en los penodos inmediatamente anterior y pos-



4,13 Introduccioén del tema con «acerca de» y el vocativo «hermanos» 5,1
4,14 Utilizacién de una férmula de confesion de fe 59
4, 13-14 La fe y la esperanza 58
4,13 Comparacion con «los otros» 5 6
4, 13.14.15 Comparacion de la muerte con el sueno 5, 10
4,15.17 «Nosotros» estaremos cuando el Senor llegue 5,10
4, 17 (14) Objetivo final: estar juntos con el Sednor 5, 10
4,18 Invitacion al estimulo mutuo 5 11
4,13 No queremos que estéis 5,1 Sobre el iempo y los momentos,
en la ignorancia, hermanos, hermanos,
sobre los que duermen no necesitals que os escriba
2 vosotros, en efecto, sabéis exactamente
-que el dia del Sefior, como un ladrén
en ia noche, asi viene
para que no estéis entristecidos 3 Cuando se d|ga «paz y segu"|dad»
como los otros que no tienen esperanza entonces cae sobre ellos la perdicion,
subitamente
como los dolores sobre la mujer encinta,
4 y no escapan
1 Si, en efecto, creemos 4 Pues bien, vosotros, hermanos, no estéis en las
que Jasds murio y resucito, tinteblas
también Dios, a causa de Jesus, para que el dia os coja coma un ladran,
conduciré con é/ a los que duermen 5  enefecto, vosotros sois hijos de la luz,
hijos del dfa,
no somos hijos de la noche
o de las tinieblas
6 Asl, pues, no nos durmamos como los otros,
15 En efecto, os decimos esto sino velemos y estemos sobrios.
como palabra del Sefor, 7 52 e;fggrt‘c;, los que se duermen, duermen
ﬁoused';c;asggso;a:%sI;'\;/)%srhsia del Sefior y los que se embriagan, se embriagan de noche
no aventajaremos a los que duermen 8 Pues bien, nosotros, siendo de dia, estemos
sobrios,
16 O sea, que el Senor a la sefal hatiendo revestido ia coraza de lafe y del amor
a la voz del arcangel, y el casco de la esperanza de la salvacion
a la trompeta de Dios, bajara del cielo 9 p
y los muertos resucitaran primero, orque Dios no nos ha puesto para el castigo,
sino para la posesion de la salvacion
17 luego, los vivos, los dejados, junto con ellos por nuestro Senor Jesus Mesias,
seremos arrebatados sobre las nubes, 10 que muré por nosotros para que,
al encuentro del Sefior, por los aires tanto si velamos como st estamos dormidos,
y asi estaremos siempre con el Sefior vivamos junto con é!
18 En consecuencia, exhortaos unos a otros 11 Por eso, exhortaos unos a otros

por estas palabras

y que cada uno edifique al otro, como lo hacéis

v
-
o




tertor a Jesus (Daniel, Libro de los secretos de Henoc,
4 © Esdras, Apocalipsis de Baruc, de Juan, etc , cf
Cuaderno biblico n 14, Intertestamento 'y Vidas de
Adan y Eva de los patriarcas y de los profetas)

Pero falta por precisar todavia en que son «apoca-
hpticas» estas dos paginas ya que no son representati-
vas de ese genero literarno en toda su pureza En primer
lugar, pertenecen al genero exhortativo Pablo quiere
promover una actitud cristtana rechazar cierto genero
de tristeza ante la muerte de las personas quendas,
vigilancia ascetica con vistas al combate cnstiano Lo
hace sin duda sobre un fondo apocaliptico, pero sin
poner en movimiento todos los procedimientos y con
vencionalismos de los apocalipsis propiamente dichos
la pseudonimia (o sea, la atnibucion hterana a un perso
naje celebre del pasado), la antidatacion, el corte de ta
histona en pedazos, las descripciones catastroficas con
un lujo de 1magenes terrorificas, las visiones, los ange-
les interpretes  Aqui, el inventano de los rasgos tip
camente apocalipticos invita a conclusiones relativa-
mente discretas

En el primer trozo, se centran en el escenano de la
bajada del Senor en los v 15-17 la senal, la voz del
arcangel, la trompeta de Dios, la bajada del cielo, la
resurreccion de los muertos, el rapto sobre las nubes en
el aire

En el segundo pasaje, s1 prescindimos de la colera
del v 9, los rasgos apocalipticos se encuentran en los v
1-3 el tiempo y los momentos, el dia del Senor (que
tambien pertenece a la hiteratura de los profetas), la idea
de acontecimiento subito, la catastrofe, los dolores de la
mujer encinta, la imposibilidad de escapar Se puede
afadir, con algunas dudas, la oposicion «luz tinieblas >
de los v 4-5 que tambien se encuentra en otros generos
hterartos

Pero lo que orienta la interpretacion de estas dos
exhortaciones, as1 como la de los otros pasajes de esta
carta, es clertamente el sistema de pensamiento apoca-
hiptico que se manifesto ya en el judaismo antes de
Jesus como una nueva manera de ver el mundo y de
vivir la fe !

1  Estas reflexiones se inspiran en la obra reciente de L. Legrand
L Annonciation une apocalypse aux origines de | Evangile Cerf, Pans
1981

El movimiento apocaliptico que surgio de las cnsis
sucesivas de la historia de Israel engendro una concep-
cion pestmista de la histonia este mundo esta alejado de
Dios, sumergido en el mal, y la salvacion no puede ya
germipar en la tierra, la historia no tiene nada de
«historia de la salvacion», ya que esa salvacion solo
puede venir manana y desde arriba, no es de ahora n1 de
este mundo El reino de Dios no actua en el intertor de
los retnos historicos, sino que los sustituira y acabara
con su historia Vemos cuan diferente es esta concep-
cion de la conciencia de fe que amimaba a los profetas
clasicos para ellos, Israel reahza en la historia su
experiencia de la presencia del Dios Salvador Segun el
pensamiento apocaliptico, el curso de esa historia tiene
que romperse para que llegue la obra divina, mas alla de
este mundo De este modo, la funcion de la histornia se
reduce a una especie de minimo necesarto, a una prepa-
racion en hueco, y la trascendencia divina ocupa todo el
campo de la reflexion Dios es el inaccesible que habita
en los cielos mientras que entre los profetas era a la
vez el santisitmo y el cercanisimo, ahora envia a su
angel para revelar los secretos del final que se espera y
que no tiene nada que ver con un perfeccionamiento de
la histona, ese fin coincidira con la venida del mesias
que hara nuevas todas las cosas

Este pensamiento apocaliptico constituye el tras-
fondo de vanas etapas de la tradicion evangelica, antes
de las redacciones ulttmas de Lc, Mt y Jn En cuanto a
Pablo, fue durante mucho tiempo tributario del mismo,
antes de que la experiencia de su vida y su mision le
obligara a mirar la histona de una forma mas equih-
brada, entonces vera la historia como el lugar donde se
despliega la reconciltacion entre los hombres y el sefio-
rio progresivo de Cristo exaltado, gracias a la procla-
macion del evangeho, o sea, como lugar de una resu-
rreccion ya anticipada no solamente en Jesus, sino en la
vida de los creyentes Por eso, en esta primera carta su
pensamiento teologico sigue estando dominado por los
esquemas apocalipticos, hasta el punto de estar con-
vencido de que su generacion vera la «consumacion»
tan esperada

Por eso, al tratarse del problema de la suerte de los
difuntos o de la fecha de ese final, aunque trata el
problema desde el angulo de la exhortacion al valor y a
la vigilancia, su discurso respira todavia los aires del



pensamiento apocahptico

Podemos reconocerlo en lo siguiente

Hay un mensaje revelado que aceptar, una «palabra
del Senor» (4, 15) y no es postble «estar en la ignoran-
cla» (4, 13) A el, a Pablo, se le ha encomendado ser el
portador de esta revelacion destinada a la comunidad de
los creyentes

Todo se centra en la consideracion de Jesucristo
como cumphmtento final de las promesas y de la accion

de Dios todo lo que se puede decir y vivir no es mas
que consecuencia de ese acontectmiento final que esta
ya detras de nosotros Jesus no es un acontecimiento
mas en la serte de la historia, es ya la ctma mas alta de
esa historta, ya solo queda esperar en su parusia

En fin, este mundo representado por «los otros» es
opuesto a Dios y por tanto es extrano a la salvacion y a
la esperanza que se le habia ofrecido

1. El futuro de los que han muerto (4, 13-18)

Este trozo se divide en cuatro partes

peticion final.

A) EL TEMA 4, 13)

Pablo va a hablar de los difuntos Utiliza un eufe-
mismo clasico «los que duermen», ya que el que ha
muerto suele parecerse a una persona dormida La raiz
griega de esta palabra «dormirse» es la que ha dado
origen a nuestra palabra «cementerio» = dormttorio

JPor que tratar de esta cuestion? Porque los cristia-
nos de Tesalonica sienten una pena y una tristeza que
no estan suficientemente 1luminadas por la esperanza
Corren el peligro de reaccionar «como los otros que no
tienen esperanza» De ah la formula de introduccion
«No queremos que esteis en la ignorancia», que no es
en verdad un chche estereotipado recuerda toda la
reflexion del Antiguo Testamento sobre el paganismo,
caracterizado por la ignorancia, el no conocimiento de
Dios (¢f v 5) «Estar en la ignorancia» es ser como los
paganos, no vivir en conformidad con la fe cristiana

anuncio del tema y motivo de tratarlo
la confesion de fe y sus consecuencias en este terreno
explicacion basada en una «palabra del Senor»

B) AFIRMACION A PARTIR
DEL CREDO FUNDAMENTAL 4, 14)

«Jesus murio y resucito» esta formula es cierta-
mente anterior a Pablo, que la transmite En efecto, es
el unico caso en Pablo en que «Jesus» es el sujeto de los
dos verbos del misterio pascual, Pablo suele hablar mas
bien de «Cristo» y, por otra parte, cuando habla de la
resurreccion guiado por su propia pluma, prefiere el
verbo «hacer surgir hacer levantarse» (¢f 1, 10) Esta
fe es comun a los apostoles y a los cristlanos «cree-
mos» El condicional «si1» no implica una mera posibth
dad, sino un hecho, equivale a «puesto que»

A partir de esta fe es como Pablo i1lumina la actitud
de los cristianos ante la muerte de sus hermanos Les
bastaria con sacar las consecuencias de la misma, ya
que esa fe implica que «Dios, a causa de Jesus, condu-
cira con el (— con Jesus) a los que duermen» La



construccion de la frase bajo la forma de una compara
clon exige en este caso pensar en el verbo de la primera
proposicion «de la misma manera creemos », O mas
bien «logicamente tenemos que creer que »

El syjeto de esta afirmacion esencial es Dios, puesto
al principio, el es el que actua en este terreno, lo mismo
que era realmente el que actuaba en la frase «Jesus fue
resucitado» Asi, pues, lo mismo que Dios arranco a
Jesus de la muerte, tambien reunira con Jesus resucl-
tado a los que han muerto, y lo hara por causa de Jesus,
0 sea, por causa de lo que hizo con Jesus En 1 Cor 15,
20, se desarrollara mas el argumento <«El mesias ha
resucitado de la muerte, como pnmer fruto de los que
duermen», o sea, para ser el primero de los resucitados

La expresion del v 14b puede tambien explicitarse
de esta forma «Dios reunira con Jesus a los que han
muerto» Esta forma de traducir prde una justificacion

El verbo que utiliza aqui Pablo significa «conducir-
hacer venir», de donde «llevar» Es uno de los terminos
que mejor expresan en que consistio la accion de Dios
cuando los acontecimientos del exodo Yave «condujo»
a su pueblo Lo volvemos a encontrar en los tres
oraculos profeticos importantes que anuncian la restau-
racion del pueblo de Dios comparandola con un nuevo
exodo, en esos oraculos esta en paralelo con el verbo
«reunir», compuesto del mismo verbo «conducir» y del
prefijo «con», de donde «conducir para que esten jun
tos», «recoger», «reunir»

— Jr 31, 8 «Yo os traere del pais del norte, os
reunire de los rincones del mundo»

— Ez 36, 24 «Qs recogere por las naciones, 0S
reunmire de todos los paises y os llevare a vuestra tie-
rra»

-~ Is 43, 5 «Desde ornente traere a tu estirpe, desde
occidente te reunire»

En nuestra frase, la conclusion de la accion de Dios
se expresa simplemente mediante las palabras «con el
(= Jesus)», pero, como en los textos citados, el verbo
«conductr» va seguido de «con» Esto permite com-
prender Dios los conducira para que esten con Jesus, o
sea, los «reunira con Jesus»

C) EXPLICACION DE LA AFIRMACION:
«DIOS LOS REUNIRA CON JESUS»
4, 15-17)

«En efecto», como de ordinano, introduce una ex-
plicacton de lo que se habia simplemente afirmado
puesto que Dios conducira a los difuntos por un camino
que los reunira con Jesus, Pablo se siente autorizado a
exphcar «Nosotros, los vivos, los dejados para la paru-
sia del Senor, no aventajaremos a los que duermen», y
esta explicacion se basa en una «palabra del Senor»
Esta claro que esta palabra enunciada por «nosotros»
(v 15b) no es una «palabra del Sefior», tampoco es uno
de esos logia que quedaron sin recoger por los evange-
lios y que conservo alguna otra tradicton, bien sea
dentro del Nuevo Testamento o bien fuera de el Pablo
aclara su respuesta a la cuestion dubitativa de los tesa-
lonicenses (se veran frustrados los difuntos cuando la
venida del Senor? ,No seran entonces victima de una
myusticia en relacion con «nosotros», que tendremos el
privilegio de estar alli para acogerlo? ;No', responde
Pablo, no los aventajaremos, no seremos mas privile
giados que ellos

Versiculo 15b: el participio pasivo «los dejados»
pertenece a una familia de palabras que aparece en el
Antiguo Testamento principalmente en dos registros de
sentido

1) el sentido general de «quedar» ante el invasor, las
gentes huian los demas vendian lo que les «que-
daba» (2 Mac 8, 14), pero cuando se trata de personas,
significa «sobrevivir a una catastrofe», «escapar de un
grave peligro de muerte» Vgr Ag 2, 3 «,Queda al-
guten entre vosotros que haya visto este templo en su
esplendor primitivo?»

2) un sentido mas directamente religioso y profe-
tico el «resto de Israel», o sea, el pequefio grupo de los
que Yave introducira en la salvacion defimtiva despues
de los «juiclos» pumtivos con que castigara al conjunto
de su pueblo Asi en 2 Cor 34, 21 «Id a consultar al
Sefior por mi, por el resto de Israel y por Juda»

oPiensa aqui Pablo en los que sobrevivan a la catas-
trofe que, segun 5, 3, acompaiara al dia del Sefior?, (o



asimila a los creyentes («nosotros») de la comunidad de
Tesalonica, incluidos los no-judios que forman parte de
ella, con el «resto de Israel» para el que esta destinada
la salvacion? En contra de esta ultima opinion, se puede
alegar que en Rom 9-11 el «resto» se limita a los judios,
lo mismo que en los profetas es la parte del pueblo de
Israel que creyo en Cnsto Se puede considerar sin
embargo que en este su primer escrito Pablo no ve
todavia a Israel con la mirada matizada de Rom 9-11 la
colera ha caido sobre los judios (2, 16) y la eleccion,
que en la carta a los romanos es un concepto muy
cercano al del «resto», es ahora un pnvilegio de los
tesalonmicenses (1, 4) Sobre este trasfondo se compren-
dera mas facilmente que para Pablo «los que quedan
con vistas a la parusia» son los «vivos», en efecto, el
«resto», en el Antiguo Testamento, representa a la
totalidad del pueblo y su suerte simboliza la suerte de
todos Aqui, esta totalidad es la comumdad de los
creyentes los «dejados» estan vivos, ya que todos los
creyentes, aunque hayan muerto, estan llamados a la
Vida

Por eso precisamente «no aventajaremos a los que
han muerto», es decir, segun la acepcion clasica del
verbo «aventajar», no tendremos ningun privilegio, no
tendremos sobre ellos ninguna primacia

Esta frase supone una distincion entre dos grupos
los que estaran alli para asistir a la parusia del Sefior y
los que hayan muerto, sin poder tomar parte por consi-

guiente a no ser mediante una intervencion de Dios
Esta distincion se repetira tambien en 1 Cor 15, 51, pero
tiene ya un antecedente en labios de Jesus en Mc 9, 1
«Os aseguro que algunos de los aqui presentes no
moriran sin haber visto que el remnado de Dios ha
llegado ya con fuerza» Esta misma 1dea se puede
expresar ast st algunos no mueren antes de este suceso,
otros por el contrario moriran El cambto de vocabula-
ro, entre «reinado de Dios» y «parusia del Senor», es
caracteristico del cambio de perspectiva provocado por
la resurreccion de Jesus, el interes por el mesias-Senor
ha sustituido al interes por el reinado de Dios Se espera
al Senor sabiendo que su venida sera al mismo tiempo
la del «reinado de Dios con fuerza»

Versiculos 16-17: s1 parte de la argumentacion de
Pablo tiene que considerarse como derivada de una
palabra del Senor, se trata sobre todo de estos dos
versiculos, introducidos por un «o sea», afirman que el
Senor bajara de los cielos, que los muertos resucitaran
y que todos los creyentes seran elevados entonces al
encuentro del Sefor, para reunirse finalmente todos
Juntos con el Pero si aqui se conserva realmente una
«palabra del Senor», hay que admitir que Pablo la ha
adaptado a su argumentacion Seria nutil realmente
bquscarla bajo esta forma en los evangelios, a pesar de
clerto parentesco que guarda ciertas frases de Jesus

LA DESCRIPCION DE LA PARUSIA

El Seior bajara del cielo

En las cartas paulinas es esta la unica vez en que
se dice que Cristo tiene que «bajar del cielo» Y esta
forma de hablar plantea algunos problemas

En efecto, los evangehos sinopticos conservan
17 palabras atnbuidas a Jesus relativas al hyo del
hombre glorioso, en 7 de ellas, el hyo del hombre

«viene», en otras tres se habla de su «llegada» (=
parusia), pero nunca se dice que «descienda» En
las cartas paulinas prevalece el lenguaje de la «ve-
nida» (1 Cor 4, 5 «esperad a que llegue el Sefior»,
11, 26 «proclamais la muerte del Senor, hasta que
el vuelva», 2 Tes 1, 10 «cuando venga el aquel dia
para que en sus consagrados se manifieste su glo-



rna», anadamos Heb 10, 37 «falta poco, muy poco,
para que llegue el que viene»)

En el Antiguo Testamento es rara la evocacion
de una «bajada» futura de Yave Es verdad que,
como la morada de Dios esta «arriba», «en los
cielos», es frecuente que Dios se manifieste ba-
Jando, pero se espera poco una intervencion de Dios
bajo la forma de una bajada desde los cielos, a no
ser en Sal 144, 5 «Senor, inchna tu cielo y des-
ciende», y en la gran oracion mesianica de Is 63, 19
«;Ojala rasgases el cielo y bajases'»> Hasta el hbro
de Daniel, apocaliptico por excelencia omite hablar
de bajada de los cielos y solo habla en algunas
versiones de la bajada de un angel (algo as1 como Mt
28, 2 «el angel del Senor bajo del cielo y se acerco,
corrto la losa») En Daniel, el misternioso hiyo del
hombre no desciende, sino que viene, y es sin duda
este texto esencial el que esta en el origen de las
palabras evangelicas en las que se habla de la vemda
del hijo del hombre El unico Iibro en donde la
bajada es bastante frecuente es el Apocalipsis de
Juan, pero no son m Dios m Cristo los que bajan del
cielo, sino solo el fuego, el gramizo, un angel y la
nueva Jerusalen

Estamos ante un lenguaje poco habitual ,Como
explicar esta singularidad? Volvamos al evangelio
de Juan Juan insiste en la elevacion futura de Jesus
y paralelamente en su bajada, pasada y a veces
presente (3, 13, 6, 32 38 50 51 58), Jesus, el hyo del
hombre, sera elevado a la gloria cuando sea elevado
en la cruz Esto significa para Juan que habia bajado
antes del cielo (¢f 6, 62 «/Pues st presenciarais que
el hijo del hombre sube a donde estaba antes'») En
Juan, la bajada es necesarta para la elevacion de
Cristo no hay resurreccion sin una encarnacion
previa En 1| Tes, la bajada no tiene nada que ver
con la encarnacion de Jesus se trata de una bajada
futura, objeto de espera y esperanza Pero este
lenguaje parece estar en relacion lo musmo que
estara luego en Juan, con el misterio de la resurrec-
cion/exaltacion Pablo puede hablar de su bajada
futura porque Jesus ha sido elevado y esta a la
derecha de Dios Las palabras sobre el hiyo del
hombre que «viene» (lenguaje sin duda prepascual)
han sido releidas a la luz de su resurreccion y de su

exaltacion, pata venu, tiene que bajar del cielo
adonde ha sido elevado

La senal, la voz del arcangel,
la trompeta de Dios

El escenario de la ventda del Sefior acude a un
vocabulano oniginal, que es raro en la bibha Asi
ocurre con la «senal» (solo aqu y en Prov 30, 27
segun los Setenta) y con el arcangel (desconocido en
el Antiguo Testamento, solo aqui y en Jds 9) Al
contrano, la trompeta de Dios acompaiia en el Ant1
guo Testamento a las grandes mamfestaciones de
Yave -llamadas tecnicamente «teofanas»— en Ex 19
y 20 De alli paso a la literatura apocaliptica, asi
como a Mt 24, 31

+Hemos de ver en esta nueva triada una afirma-
cion —garantizada con todo el peso de la autonidad
apostolica— de todos los detalles de la parusia?
Evitemos ser mas explicitos de lo que el mismo es,
cuando en 1 Cor 15, 52 solo conserva la trompeta
(sin decir que es «de Dios») Sin embargo, este
simbolismo apocaliptico tiene un signmficado muy
valioso 1ndica a su modo que la vemda del Sefior no
esta bajo el dominio de Jos hombres Se trata de un
acontecimiento que los hombres tendran que so-
portar y acoger, sin que sirva de nada su miciativa
En todo este escenario no hay nada que dependa de
los hombres el duefo es el Senor, y solo el sabe la
fecha La histona se le ha dado al hombre para que
la llene con sus realizaciones, el final de esta histo-
ria ve al mismo tiempo el final de la imciativa
humana

Los muertos resucitaran primero

En el vocabulario de este anuncio se observa el
termino «los muertos», adjetivo transformado en
nombre Recogiendo una formula de la bibha y de la
tradicion cnistitana, Pablo renuncia al vocabulano
del «sueno» utilizado tres veces en los versiculos
anteriores

Pero aqui lo importante es el adverbio «pn-
mero» Que los muertos tienen que resucitar es un
elemento 1mportante de la catequesis apostolica,
sigutendo las convicciones de los fariseos, que a su
vez se arraigan en la tradicion biblica reciente (Dn




12,15 ,2Mac7,9), y sobre todo la fe y la ensenanza
del mismo Jesus (cf los anuncios de la pasion-resu-
rreccion y Mc 12 25 y par ) Pero la respuesta al
problema de los tesalonicenses no esta tanto en la
afirmacion de la resurreccion de los muertos como en
la segundad de que esa resurreccion sera la primera
consecuencia de la bajada del Sefior primero los
muertos resucitaran

luego los vivos..., junto con ellos

El segundo acto («luego» = en segundo lugar)
sera la reunion en un solo grupo de los resucitados y
del «resto», grupo unificado que «sera arrebatado al
encuentro del Senor por los aires» Pablo utiliza
aqut el motivo literario del «rapto» las escenas de
rapto son relativamente frecuentes en la Itteratura
judia, a partir de los dos casos ejemplares, el del
patriarca Henoc (Gn §, 24) vy el del profeta Elias (2
Re 2, 1-18), que nos relata la bibha Los apocalipsis
extrabiblicos afladen los de Baruc, Esdras, Moises e
[saias, las nubes representan un gran papel en los
raptos de Henoc y de Moises, y son el vehiculo del
hiyjo del hombre en Dn 7, 15 Estos relatos tienen
que relacionarse con ciertos textos que describen el
rapto bajo una forma mas evolucionada y mas mar-
cada por el helenismo de un rapto del alma (Testa-
mento de Abrahan 14, 67 of Vidas de Adan y
Eva 41) Pero, a diferencia de 1 Tes, no leemos alli
el verbo «arrebatar-realizar un rapto» Al contrario,
este vocabulario existe en los paralelos de la litera-
tura griega o romana sobre la desapanicion de Ro-
mulo, el fundador de Roma, de Herakles, muy co-
nocido en la antiguedad, de Apolonio de Tiana,
celebre taumaturgo contemporaneo de Jesus En
todos estos casos, al mismo tiempo que la prueba
del caracter ejemplar del personaje, el rapto es una
recompensa concedida a un ser excepcional, el exito
final de una vida destacada Esta idea es sin duda la
que Pablo transmite sirviendose de este lenguaje
popular, prepara asi en una especie de crescendo su
afirmacton final, la cumbre de su ensenanza aposto-
lica en estos versiculos «estaremos stempre con el
Senor»

...al encuentro del Senor

Expresion aparentemente vulgar, pero que tiene
toda una historta

El Antiguo Testamento la utiliza mas de cien
veces y algunos de sus usos son muy interesantes
para comprender a Pablo Cuando algunos caudillos
guerreros o algunos reyes vuelven despues de haber
alcanzado una victona, el pueblo sale a su encuen
tro para honrarles

Ast, en Gn 14, 17, cuando Abran derroto a los
cuatro ahados, «el rey de Sodoma salio a su en-
cuentro», y en 2 Sm 19, 16, despues del triunfo de
David sobre Absalon, «los de Juda iban al encuen-
tro del rey para acompanarlo»

La descripcion paulina se inspira tambien indu-
dablemente en la teofania del Sinai, en la que en-
contramos muchos de los motivos literarios de 1 Tes
4, 13-18

«Al tercer dia por la mafana, hubo truenos y
relampagos  El monte Stnai era todo una huma-
reda, porque el Senor bajo a el con fuego La oz de
la trompeta 1ba creciendo  El Senor bgjo a la
cumbre Moises saco al pueblo del campamento a
recitbir a Dios 'y se quedaron firmes al pie de la
montana» (Ex 19, 11-18) Por tanto, no es extrano
que la ultima bajada del Senor reproduzca los rasgos
esenciales de la gran teofamia situada en los origenes
del pueblo de Dios

Pero al hablar de esta forma, Pablo utiliza al
mismo tiempo un lenguaje que entienden facilmente
sus lectores griegos En efecto, cuando un soberano
entraba en una ciudad para tomar posesion de ella o
visitarla oficialmente, el ceremonial prevela una sa
Iida fuera del recinto de la ciudad a su encuentro,
para formar un cortejo de honor y demostrarle la
alegna de la fiesta Asi, tras la toma de Jerusalen,
Tito hizo su entrada en Antioquia y el historiador
Flavio Josefo, que estaba al servicio del general, la
describe de este modo «Cuando el pueblo de An-
tioquia supo que llegaba Tito, sintio tal alegria que
le fue imposible quedarse dentro de las murallas, se
apresuro a salir a su encuentro y avanzo hasta
treinta estadios, dispersandose fuera de la ciudad
Y aclamandolo, volvieron con el» (Guerra de los
Judios VII, 100-103) Mas tarde, san Juan Crisos-




tomo, un griego, comento en este sentido 1 Tes 4,
17 <Si1 va a bajar, ,para que seremos elevados?
,Para mayor honor' Porque cuando un rey hace su
entrada en una ciudad, los dignatarios salen a su
encuentro » Se trata por tanto de un caso en el
que, a pesar de que utiliza un lenguaje inspirado en
las fuentes biblicas, Pablo podia ser facilmente
comprendido por los lectores griegos «Ir al en
cuentro del Senor» es asociarse a una gran fiesta, la
fiesta de la victoria de Cristo sobre la muerte, como
senalara 1 Cor 15, 54 55 en un contexto semejante
«Se cumplira lo que esta escrito  Se aniquilo la
muerte para siempre  Muerte, (donde esta tu vie-
toria?, ,donde esta, muerte, tu aguyon?»

.Que pensar de las ultimas afirmaciones «sere-
mos arrebatados sobre las nubes , por los ai
res »? (Hemos de aceptarlas sin matices como un
enunciado de fe intocable? Observemos en primer
lugar que Pablo ya no vuelve a hablar mas de este
modo En la descripcion de la parusia de 1 Cor 15,
51 s, dice de los que tengan el privilegio de estar
vivos cuando la vemda del Senor «seremos trans
formados , los muertos resucitaran incorruptibles
¥ nosotros seremos transformadaos» , o sea, que ne-
cesarlamente tendremos que «vestirnos de 1nco
rrupcion y de mmortalidad» Este nuevo lenguaje
me parece que es una exphcitacton del de 1 Tes,
demasiado ligado a representaciones espaciales
Para Pablo, «ser arrebatados sobre las nubes , por
los aires» es una primera forma de hablar de la
transformacion radical (el verbo sigmfica hteral-
mente «hacer distinto», exigida por la vida con el
Senor resucitado y a imagen suya EI hombre te-
rreno, sacado de la tierra, es incapaz por sus pro-
pias fuerzas de subir por los aires Si1 goza de este
fenomeno, es porque su condicion terrena ha cam-
biado, ha sido espiritualizada lo mismo que Cristo
en su resurreccion, tambien el ha sido totalmente
asumido por el Espirtu

...y as1 estaremos siempre con el Senor

Las relaciones de los creyentes con Cristo pue-
den comprenderse de diversas maneras y Pablo

respeta habitualmente esta diversidad utilizando di-
ferentes preposiciones en Cnisto, gractas a Cnisto,
por Cnsto, para Cristo, con Cristo Si es verdad que
el uso de estas preposiclones no siempre esta some
tido a reglas ngurosas, hay sin embargo algunas
constantes en las costumbres lhterarias de Pablo,
este uso no se debe a la casualidad m depende de la
mera preocupacion de varidar el estilo

Asl, durante su existencia terrena, el cristiano
esta «en Cnsto» la fe lo une a Cristo muerto y
resucitado y esa nueva relacion le hace vivir de
amor y de esperanza tal es la condicion del hombre
Justificado (¢f mas arnba nuestro comentario a 1,
3)

Pero cuando se trata del termino de la vida
cristtana terrestre, bien de la parusia del Senor o
bien de la muerte individual (cf 2 Cor y Flp), Pablo
emplea la preposicion «con» (syn) diferente del
«con» (meta) que suelen usar los evangelos para
hablar del companerismo de Jesus con sus discipu-
los y de su comunidad de vida (o, como en este
lugar, del acompanamiento del Senor por sus santos
en 3, 13) Este «con-syn» esta relacionado con la
palabra griega «comunion-compattir», por tanto, la
relacion que supone es mas Intima y mas estrecha
que la relacion «en Cnisto» Es una participacion
corporal de los creyentes en la resurreccion de
Cnisto, es la consumacion uitima del itinerario cris
tiano

Esta reunion con el Senor al final del itinerario
cristiano hunde sus raices en una relacion del mismo
tipo («con Cristo») situada en los origenes de la vida
cristtana en la comumon con Cristo cuando los
acontecimientos unicos de su muerte-resurreccion,
y al mismo tiempo en la actualizacion de esos
acontecimientos para cada uno de los creyentes
gracias al sacramento del bautismo cf Rom 6, 4s
«Por el bautismo hemos stdo con-sepultados con
Cnisto , nos hemos convertido en un mismo «ser-
con», por una muerte semejante a la suya  Nuestro
hombre wviejo ha sido con crucificado , hemos
muerto con Cristo» La carta a los colosenses ana-
dira 1ncluso «habeis conresucitado por la fe y la
accion de Dios que lo resucito de los muertos, nos
ha con-vivificado con el» (2, 12) Y esto porque,




como lo repetira en la confesion de fe de §, 8,
«Jestis murid por nosotros». La culminacidén de la
vida cristiana compartiendo la vida y la gloria del
Senor es por tanto la manifestacton plena de lo que
estaba ya contenido en los acontecimientos funda-
dores actualizados en el bautismo.

No se dice aqui nada sobre el lugar de esta vida
con el Seiior.

Seria atrevido atribuir a Pablo una concepcion
milenarista ' segin la cual esta bajada del Senor
habria tenido como término una estancia del Cristo
glorioso en un «reino» de los que creen en él en la
tierra. A Pablo no le preocupa el lugar; su esperanza
es la reunidn de todos en la comunién con el Senor
(cf. 2 Tes 2, 1. «nuestra reunidon con él»).

d) La peticion final (4, 18)

«En consecuencia, exhortaos unos a otros por
estas palabras».

Ya hemos estudiado anteriormente (cf. 4, 1) el
significado del verbo «exhortar», subrayando que
designaba una de las tareas esenciales del ministerio
apostolico. Al formular esta altima peticion, Pablo
no reserva para los apostoles esta tarea; todos los
miembros de la comunidad, compartiendo esta fe,
confesandola pablicamente («por palabras») y vi-
viéndola en concreto cuando fallezcan las personas
queridas, favorecen ese progreso comumtario me-
diante sus actitudes conformes con la fe y la espe-
ranza cristiana.

1 Cf Trad Oecum dela Bible, p 805, nota), a proposito de
Ap 20 1-6.

LA PARUSIA
EN LA LITERATURA
INTERTESTAMENTARIA

1 Tes 4, 15-17 recibe mayor luz comparado con otros
libros de la literatura judia ilamada «intertestamentana»
El cuaderno Vidas de Adén y Eva, de los patriarcas y
de los profetas, nos presenta algunos de ellos. Encontra-
réis paralelismos nteresantes en las p 15, 104, 106 y 127

He aqui ademés otros extractos Estan sacados del
Apocalipsis siriaco de Baruc

Dios anuncia a Baruc que serd arrebatado:
46,7 anadie he revelado el anuncio de mi préxima rapto,
ni siquiera a mi hyo
48, 30 y me respondid Serds arrebatado, tal como te
anuncié
76, 2 dejards esta tierra, no para morr, sino para ser
conservado temporalmente

El escenario del final:

59, 1-11 y le mostro lo que sucederd cuando ia llegada
de Moisés, de Aarén, de Minam.. y de todos los que se
tes parecen. laimagen del tormento veniderg, la multi-
tud innumerable de angeles, el poder de las liamas, el
esplendor de los relampagos, la voz de los truenos, las
ordenes de los arcangeles

Los vives no aventajaran a los muertos:

30, 1-2. Luego, al cumplirse el tiempo de la liegada
del mesias y cuando él vuelva en la gloria, todos los que
se durmieron esperando en él resucitardn. Entonces
abnira los depositos que contienen el nimero de almas
de los justos, saldrdn y la multitud de almas apareceran
en una sola asamblea undnime Las primeras se alegra-
ran y las 0itimas no conoceran la angustia.

50,2 13: la trerra devolvera los muertos , pues con-
vendra manifestar alos vivos que los muertos viven, que
los que partieron regresan .. Pues los primeros rectbiran
a los ultimos que esperaban y los 0itimos se uniran con
los que habian oido decir que habian pasado.




2. El combate cristiano en la ignorancia de la
fecha de la parusia (5, 1-11)

Esta segunda exhortacion relativa a la vemda del
Senor ha sido considerada por algunos exegetas como
un elemento anadido a la trama de nuestra carta En el
t Il de la Synopse de Jerusalem p 367, el padre
Boismard se hace eco de estas dudas «Si esta seccion
de 1 Tes es de la mano de Pablo, lo cual no es absolu-
tamente cierto »

Estas dudas se fundan en el hecho de que estos
versiculos contienen un numero importante de terminos
raros o de giros insolitos en las cartas que se reconocen
universalmente como autenticas el tiempo y los mo-
mento (v 1) la comparacion con el ladron nocturno (v
3) con los dolores de parto (v 3) la oposicion luz-ti-
nieblas (v 4 5) la expresion «htjos de la luz» (v 5) el
verbo «velar» (v 6 y 10) la metafora de la panopha
mulitar coraza y casco (v §)

Estas expresiones estan sacadas de la Escritura,
espectalmente de los profetas algunas se utilizan con
bastante frecuencia en la Iiteratura de Qumran, otras
pertenecen al patrimonio comun de la literatura gnega,
pero la utilizacion de un matenal tan tradicional como
este ,puede constituir por si solo una prueba de nau
tenticidad, sobre todo s1 se tiene en cuenta que algunos
giros son tipicamente paulinos y que por otra parte —tal
como reconocen todos hoy— el genero apocaliptico no
brilla por su genio creativo y no vacila en repetir ni
siquiera en plagiar?

En fin, para apoyar la tesis de una insercion poste
rior en esta carta —que no es de suyo imposible—, sera
menester exponer con mayor rigor de lo que se hace las
razones que harian necesaria esta insercion Se ha se-
nalado la necesidad de hacer aparecer en esta carta una
ensenanza sobre la ignorancia de la fecha del regreso
del Senor, para evitar una efervescencia desordenada
Pero esta ensenanza es perfectamente tradicional, y s1
esta exhortacion 1nsiste clertamente en la ignorancia de
la fecha de la parusia no rectifica en nada las convic
ciones de Pablo en 4, 13-18 sobre su proximdad, sigue
considerando la posibilidad para los lectores de estar

vivo todavia en este mundo cuando el Senor baje del
cielo
En este trozo se pueden distinguir tres partes

VERSICULOS 1-3
ANUNCIO DEL TEMA:
LA FECHA DEL DIA DEL SENOR

Como en 4, 9, Pablo se expresa mediante una prete-
rcion «no necesitals que os escriba», sin embargo,
escribe, y con bastante calma Va a darles una ense-
nanza sobre «el tiempo y los momentos», esta figura
estilistica se llama endiadis (hiteralmente, en gnego,
«uno por medio de dos») con ayuda de dos terminos
diferentes la formula remite a una sola realidad Uuh-
zada ya en Dn 2, 2, 7, 12 y Sab 8, 8, significa sencilia-
mente «la fecha» (De que? Del acontecimiento que se
ha mencionado en el pasaje anterior, o sea, de la venida
del Senor

A proposito de esta fecha, los tesalonicenses han
recibido ya algunas indicaciones «sabeis exactamente
que el dia del Senor viene como un ladron en la noche»
Desde los primeros profetas hasta el Nuevo Testa-
mento, el «dia del Senor» es el momento decisivo en
que Dios manifestara plenamente su poder real Por
otra parte, el dia de alguien es el dia en que reahza de
verdad aquello por lo que existe

Asi, pues, Pablo da algunas precisiones sobre esta
fecha como un ladron en la noche Una imagen de la
1gnorancia del momento preciso No procede del Anti-
guo Testamento, pero la tradicion evangehca la utiliza
dos veces, en Mt 24, 43-44 y Lc 12, 29-30, la literatura
apostolica la recogera en 2 Pe 3, 10 y el Apocalipsis de
Juanen 3,3y 16, 5 Aqui, como en los textos de Mt y
de Lc, esta imagen de la ignoracncia del momento
ofrece un apoyo para exhortar a la vigilancia



Subitamente como los dolores sobre la mujer en-
cinta cae sobre ellos la perdicion el acontecimiento
reviste un caracter de catastrofe cosmica y llega subi-
tamente Esta repentinidad no se contiene solamente en
el adverbio de la frase, sino tambien en el verbo «caer
sobre» Esto se producira mientras la gente solo hable
de «paz y segundad», o sea, cuando se crean que estan
seguros y tranquilos, cuando menos se les ocurra pen-
sar en la catastrofe

Es clasica la comparacion con los dolores que vie-
nen sobre la mujer encinta, que son repentinos y muy
fuertes En algunos textos mas optimistas, los dolores
de la parturienta se aplican a todo el tiempo que trans-
curre entre la resurreccion de Jesus y su parusia, se
expresa asi el contraste entre los dolores inevitables del
parto y la alegra del nacimiento, recayendo entonces el
acento en la alegna de que esta lleno el futuro (¢f Rom
8) No ocurre aqui lo mismo el propio dia del Senor es
aqu un dia de dolor, lo que precede es la «tribulacion
prueba» vivida por los creyentes (cf mas arnba, a
proposito de 3, 3-4) y los dolores son la culminacion de
un crescendo Pero ese dia no tiene «dolores» parecidos
a los de la parturienta para los creyentes, sino para los
que son designados como «ellos», en tercera personal
del plural, «los otros» del v 6, «los paganos que 1gno
ran a Dios» de 4, 13

Ellos no podran escapar la mujer encinta no puede
eludir la necesidad de dar a luz, el acontecimiento del
que se habla es mevitable todos lo sufriran

_ VERSICULOS 4-10
ENSENANZA A LOS CREYENTES
SOBRE LA BASE DE SU FE

Despues de haber hablado de los hombres en gene-
ral, Pablo se dirige ahora a los creyentes y les interpela
directamente «Pues bien, vosotros, hermanos »

Esta interpelacion se desarrolla en dos oleadas suce
sivas en cada una de ellas el razonamiento paulino se
basa en la diferencia entre «las gentes» de quienes se
hablo mas arriba, «los otros», y los que ha designado
COmo «vosotros» (v 4-5a) y mas tarde «nosotros» (v
5b-10), o sea, los cristtanos Segun los oraculos profet:
¢os, s1 el dia del Senor es dia de tinieblas y de perdicion

para los «otros», puede ser dia de salvacion para los
que permanecieron fieles al Senor

e Primer desarrollo (v. 4-7)

Volviendo a la comparacion con el ladron nocturno,
Pablo tocara diversos registros en sus palabras y sus
1magenes

En primer lugar, puesto que el ladron viene de
noche, s1 vosotros no estais en las tinieblas, no puede
nada contra vosotros Ast, Pablo pasa de la «noche» en
sentido temporal a las «timieblas» que definen una si1-
tuacion espiritual de 1gnorancia de mal y de pecado Y
concreta primero de forma positiva «vosotros sois hijos
de la luz, hiyos del dia» la metafora de la luz en
oposicion a las «tinieblas» evoca el mundo de la fe, del
amor y de la esperanza, el lugar de las relaciones con
Dios, y «el dia» es ahora el «dia del Senor» sois sus
hyos, es decir, le perteneceis naturalmente, ya que ese
dia esta hecho para vosotros

A continuacion lo indica de forma negativa «no
somos hijos de la noche o de las timieblas» Y el v 6
saca la consecuencia de esta pertenencia de los cristia-
nos al mundo de la luz y del dia «no nos durmamos
como los otros> «Dormirse» toma aqui una vez mas un
sentido metaforico, pero no ya el de «morr», la actitud
que se sugiere se define por su contrario «velemos y
estemos sobrios» Entonces, dormirse es ceder a la
facihdad de la existencia, a la falta de sobrniedad, es
vivir en el descuido Y el v 7 detalla esta actitud se
trata de lo que se hace por la noche, es decir, vivir
escondido, como ¢l ladron, ya que se trata de hacer
cosas reprensibles, todo ello se resume en la embna-
guez y el desenfreno

La 1dea de «sobriedad» se asocia frecuentemente a
la de «vigilancia» Se trata en primer lugar de la sobrie
dad en la bebida, como acabamos de ver Pero, lo
mismo que la vigilancia no es simplemente la ausencia
del sueno fisiologico, tampoco la sobriedad es la tem-
planza en el uso del vino, tanto los judios como los
griegos caian a menudo en los efectos de la embriaguez,
que sumia a los bebedores en la inconsciencia, y deja-
ban de ser hombres EI hombre sobrio es entonces el
que se esfuerza en mantener la posesion de sus faculta
des humanas, en «estar en buena forma», tanto espiri-
tual como fisica, y llega a ello por la ascesis



CRISTO MURIO POR NOSOTROS

No es posible tratar aqui por completo esta cues-
tién tan delicada y compleja y entrar en la discusion
de los diversos sistemas teoldgicos que a fo largo de
los siglos se han esforzado en intentar una explicacidn
de este misterno. Porque si la formula «Cristo muri¢
por nosotros» es muy capaz de hacernos conocer el
resultado v los efectos de esa suerte (gracias a la
muerte de Jesls se nos ha abierto un camino de
salvacion, es posible el perdon de los pecados), no
explica como y por qué la muerte de Jesis es eficaz
para nuestra salvacin

Contentémonos aqui con decir que, en el contexto
historico en gue ahora nos movemos, algunos de estos
sistemas de explcacion parecen msuficientes, ya que
interpretan esta formula de fe con categorias juridicas, 0
sea, sobre la base de una nocion de «justicia» que no es
la de la biblia. Se ha hecho entonces del «por nosotros»
el equivalente practico de «en lugar de nosotros» noso-
tros habiamos merecido la muerte por causa del pecado,
pero Jesus la sufrio en lugar nuestro y entonces noso-
tros hemos quedado libres. Jesus habria pagado enton-
ces el rescate que Dios exigia por nuestra liberacién,
sufriendo personalmente un castigo expiatorio

Pues bien, ios estudios realizados desde hace unos
cincuenta anos sobre el vocabulario de la redencion en
san Pablo y en los evangelios nos ponen mas bien en
otra pista de investigacton y de profundizacidn. En la
cultura semitica se disponia de una nocién que los
exégetas Ingleses han vulgarizado con el nombre de
«corporate personnalitys, que podriamos traducir en
espanol por «personalidad corporativa» Se trata del
sentimiento de pertenencia a una colectividad, a un
«cuerpo» en el que los miembros estan intimamente
hgados entre si Por eso cada israelita, sobre todo si
tiene una funcién social o religiosa importante que de-
sempanar, es a lavez él mismoy el grupo que representa

y del que es sohdano Ei patriarca Jacob es el hijo de
Isaac, el mando de Raquel, etc . e Israel, el pueblo que
tieva su nombre. Adan es el pnmer hombre y el Hombre.
David es el hijo de Jesé y el pueblo al que gobierna E
siervo de Yavé de Is 52-53 es ciertamente un individuo,
pero asume toda la misena y el sufrimiento del pueblo
desterrado, ya que es estrechamente solidano del
mismo Y en nombre de esta misma concepcion es como
Mateo habla de Raquel llorando a sus hijos cuando
Herodes asesina a los nifios de Belén

Asi, la muerte de Jesus fue «en favor nuestro»
porque Jesls guiso ser totalmente solidario de los
hombres que llamé «hermanos suyos» (Heb 1). Pero si
Jesls no pudo morir «por nosotros», es porque toda su
existencia fue una «existencia-para» los hombres, una
«pro-existencia», segln la feliz expresion de H. Schiir-
mann (Comment Jésus a-t-Il_vécu sa_mort? (Lect.
Divina 93). Cerf, Paris), recogida por X. Léon-Dufour en
su hermoso libro Face a mort Jésus et Paul. Seuil,
Pans 1979 Jesus murid por nosotros porque vivig
para nosotros desde su entrada en nuestro mundo. La
muerte fue para él la cima y la coronacién légica de
una existencia concreta. Y eso lo significo él mismo en
los gestos y en las palabras de su Ultima cena. «mi
CUerpo..., Ml sangre..., por vosotros y por la multitud»,
Se trata, por tanto, del don total que Jesus hizo a los
hombres de su persona, y ese don es la manifestacién
mas clara y mas desconcertante del amor de Dios a
los hombres y al mismo tiempo de la union total y
misteriosa de Jesus con su Padre en esa prueba de
amor. En adelante, ese amor es capaz de alcanzar el
corazén de los pecadores que somos todos nosotros,
de suscitar nuestro amor.- la cruz es «el signo que
llega al corazén», como lo era ya el nifio del pesebre y
envuelto en panales para los pastores

o Segundo desarrollo (v. 8-10)

La pertenencia de los creyentes al mundo de la luz
se recoge en tres palabras: «pues bien, nosotros, siendo

de dia...».
Y la exhortacién a la vigilancia ve ahora concretado
su contenido de otra manera distinta de su paralelo



SENTIDO DE IGLESIA
Y ESPERANZA EN EL FUTURO

Hemos visto que Pablo habla a los tesalonicenses del pre
sente de su vida cristiana en iglesia recordandoles los origenes
de su comunidad, as1 como los origenes de la fe cristiana en el
misterio de la muerte y resurreccion de Cristo Pero ya hemos
senalado vanias veces que dinge la mirada de los cristianos hacia
el futuro (1, 10, etc ), finalmente en las dos exhortaciones
«escatologicas» de 4, 13 5, 11 es francamente el futuro el que
ilumina el presente esperar «estar con el Senor» y «vivir juntos
con el» es lo que da a la vida cnstiana su dinamismo y su
orientacion

Este movimiento del pensamiento paulino constituye una
advertencia para todos los que reflexionan sobre laiglesia la luz
no viene por completo de los onigenes, incluyendo en ellos al
personaje historico sin par que se llamo Jesus, a pesar de la
Influencia excepcional que su ensenanza y sus actos pudieron
tener sobre ella Sin esa mirada hacia el futuro prometido, la
iglesia cornia el riesgo de degradarse en la repeticion del re
cuerdo cada vez mas apagado de un «fundadory cada vez mas
alejado en el pasado Pues bien, paradojicamente el aspecto
escatologico hace que el «fundador» no se aleje en el pasado a
medida que transcurren los siglos, cuanto mas tiempo pasa, mas
cerca estd Por eso, en la esperanza de esta venida es donde
Pablo encuentra los recursos principales de su exhortacion La
exhortacion a la vigilancia habria podido basarse en algunas
palabras de Jesus, Pablo parece conocerlas, ya que su lenguaje
se parece mucho al de la tradicion evangelica, pero es el porve
nir, el dia del Senor esperado con tlusion, el que da fundamento a
esta consigna

Esta onentacion hacia la parusia de su Sefor permite tambien
alaiglesia no degradarse contentandose con poner sus esperan
zas y sus objetivos en ctertos movimientos de 1deas que perte
necen a «este mundo» administrando con ellos el presente de
manera mas o menos adecuada Es logico que la iglesia se vea
afectada por las esperanzas de los hombres, pero no son ellas las
que le dan su sentido ultimo y las que motivan sus acciones

Por eso Pablo no admitira nunca que una iglesia, con el
pretexto de vivir el presente en el Espintu Santo se llegue a
olvidar por un lado del Cristo resucitado y por otro de la espe
ranza de su venida

«estar sobrio» (En que consiste entonces la vigilancia?
En un combate, con el armamento (coraza y casco) de
la fe, del amor y de la esperanza, es decir, de ese ser
cnstiano del que antes hablabamos (p 18)

La razon de ser de este combate se expone en el v
9, y hemos de confesar que no nos la esperabamos

«Porque Dios no nos ha puesto para el castigo, sino
para la posesion de la salvacion» En efecto, s1 Dios nos
ha destinado a la salvacion, ,por que hemos de seguir
combatiendo” (No nos concedera Dios la salvacion
pase lo que pase? Pablo razona de una manera distinta
precitsamente porque estamos destinados a la salvacion,
se nos Invita a este combate espiritual Esta forma de
hablar supone la conviccion de que la salvacion, s1 es
ctertamente un don de Dios, no es un don impuesto
esta al final de una colaboracion hibre entre el hombre y
el Dios que salva, los creyentes son corresponsables de
esa salvacion, que esta al final de una vida de «justeza»
hecha de fe, de amor y de esperanza Y ya hemos
descubierto, al estudiar este tema en el primer capitulo
de esta carta, que esta existencia no tiene nada de
pasiva la fe es activa, el amor se esfuerza y la espe
ranza se vive en la perseverancia Por tanto, la imagen
del combate repite de manera impresionante lo que
descubriamos en la primera accion de gracias (1,3 s y
en las descripciones de la comumdad cristiana la en-
trada en la fe no situo a los tesalonicenses en un estado
de beautud facil y confortable, como todas las hberta-
des, la libertad cnstiana se vive en la lucha (Por que?
Porque el camino de la salvacion ha sido trazado por el
mismo Senor Jesus, cuya muerte fue para los creyentes
apertura y llamada a la fe, a la esperanza y al amor (cf
p 21) «por nuestro Senor Jesus mesias, que murio por
nosotros para que, tanto si velamos como si1 estamos
dormidos, vivamos junto con el»

Jesucristo muerto por nosotros

Pablo no inventa esta confesion de fe La ha rec-
bido de la tradicion cristiana y, en lo que se refiere a la
indicacion «por nosotros», a traves del relato eucaris-
tico de la ultima cena del Senor, que citara luego en 1
Cor 11, nsistiendo en el hecho de que la recibio de la
tradicton que viene del mismo Jesus

Esta expresion fue considerada por los primeros
creyentes como una de las mas adecuadas para indicar



el sentido de la muerte de Jesus a los ojos de la fe En
efecto, pone en relacion la muerte de Jesus con nuestra
salvacion, nuestra hberacion (= redencion) del pecado
que es el obstaculo insuperable que separa al hombre de
Dios y por tanto de la salvacion «Por nosotros» sigm
fica literaimente «en favor nuestro», y conviene com-
prenderlo debidamente (vease recuadro de p 67)

Volvemos a encontrarnos por ultima vez con la
oposicion «velar/dormir», pero aqui no tiene ya un
sentido moral, Pablo cambia una vez mas de registro en
el uso de las metaforas «Dormir» toma el sentido de
«morir-estar muerto», «velar», por el contrario, equi-
vale a «seguir viviendo»

Lo esencial no es pues continuar viviendo o haber
muerto cuando llegue el dia del Senor, Jesus murio por
nosotros para que «untos vivamos con el» Esa es la
salvacion a la que Dios nos ha destinado Esta exhorta-
clon apunta por tanto a la misma cima que la anterior
«estaremos siempre con el» (4, 17), pero el verbo «ser»
ha sido sustitiido por «vivir», el objeto de la esperanza
no es ya solamente ser, sino vivir Es una manera de
hablar con una forma de lenguaje distinta sobre la
Tesurreccion de 1os creyentes, ya que se trata de «vivir
con» el que murio y ha resucitado

VERSICULO 11
LA PETICION FINAL

Este mensaje es perfectamente capaz de inspirar un
aliento mutuo a los cristianos Respecto a 4, 18, Pablo
afiade una exhortacion a la edificacion mutua El tema
de la construccion-edificacion sera pronto uno de los
temas principales de la eclesiologia paulina la iglesia es
una reahdad historica construida a la vez por Dios y por
los hombres Aqui es posible dudar del sentido colec-
tivo de este verbo el sweto («uno») y el complemento
(«el otro») hacen pensar mas bien en una accion de la
que son actores y beneficiarios unas personas indivi-
duales, pero forman parte de una iglesia, y quizas no
tengamos aqui mas que una vanante del pronombre
«unos a otros» que precede inmediatamente Si se trata
de «construir» al cristiano personal, es como miembro
de una comunidad en cuyo seno el tiene que ser capaz
de vivir de fe, de esperanza y de amor Este termino
anuncia las exhortaciones siguientes, que nos diran en
que consiste esta «edificacion» de la iglesia

V. NORMAS PARA LA VIDA CRISTIANA

12

13

14

COMUNITARIA 5, 12-22)

Os rogamos (4, 1), hermanos,

que (re)conozcais a los que trabajan duro entre vosotros,
y se cuidan de vosotros (¢estan al frente?) en el Sefor,
y os llaman al orden (5, 14).

Y estimadlos muy abundantemente, en el amor,

debido a su trabajo.

Estad en paz entre vosotros! (1, 1; 5, 23).

Os exhortamos (4, 1), hermanos:

corregid (5, 12) a los desordenados,

animad a los apocados,

sostened a los débiles,

sed pacientes con todos.



15 Mirad que nadie devuelva mal por mal a otro,

sino buscad siempre el bien

unos con otros y con todos (3, 12, 4. 9.10).

16 Estad siempre alegres
17 Orad constantemente (1, 2, 5, 25).
18 Dad gracias en todo,

porque ésta es la voluntad de Dios (4, 3) en Jesus mesias sobre vosotros.

19 No apaguéis el Espintu.
20 No despreciéis las profecias.
21 Examnadio todo,
retened lo bueno.
22 Alejaos de toda clase de mal.

1. La comunidad y los que estan a su servicio
(v. 12-13)

Pablo nos ofrece aqui una informacion preciosa so-
bre la manera de funcionar de las primeras comunidades
cristianas el apostol fundador no se queda con una
responsabilidad total y exclusiva que pueda seguir gjer-
ciendo a distancia, bien por sus cartas, bien por el envio
de sus colaboradores inmediatos En Tesalonica existe
un grupo de cristianos que ejercen, en beneficio del
conjunto, ciertas funciones que hoy calificanamos como
verdaderos minister10s

La tarea de estos hombies se define por una tnada
de participios, alineados los tres por el mismo «los que»
del v 12 Muchos comentadores opinan que el segundo
de estos participios constituye una buena etiqueta y que
podria ser incluso un verdadero titulo para ese grupo de
crnistianos  En efecto, el verbo que aqui se utihza en
participio esta formado de «estar puesto» y del prefijo
«pro», que posee varios matices tanto en griego como
en nuestras lenguas latinas «delante de», «en lugar
de», «en favor de» Asl, pues, el verbo compuesto
puede sigmificar «pre-sidir-estar al frente-gobernar» o
bien «proteger-curdar de» No es facil la eleccion entre
ambos, las traducciones corrientes suelen optar por el
primer sentido «vuestros dingentes», «los que estan al
frente de vosotros»

Confieso que me impresiona la objecton segun la
cual ésta palabra debena evocar una tarea concreta, tal
como ocurre con el primer participio y con el tercero
«los que trabajan duro» y «los que os llaman al orden»
S1 tuvieramos que ver aqui una especie de titulo para
designar a unas personas constiturdas en autoridad,
opor que no se coloco esta palabra al frente de la
enumeracion? Las dos tareas que acabamos de evocar
se realizarian entonces en funcion de esta «constitucion
en autoridad»

Esta objecion toma todavia mayor peso s1 compara-
mos | Tes 5, 12 con Rom 12, 8 en este ultumo caso
aparece tambien este participio en una lista de funcio-
nes ejercidas por algunos al servicio de la iglesia Si se
tratase de una «presidencia», ese titulo vendna al co-
mienzo de la sene, con la profecia, el mimisterio o la
ensefianza Pues bien, solo lo encontramos en penul-
tima posicion, entre «el que da/distribuye» y «el que
ejerce la misericordia/limosna» Tambien aqui el sen-
tido de «cuidar/proteger» se adapta mejor al contexto

Ademas, el griego del Antiguo Testamento utilizo ya
este verbo en dicho sentido Se presentan 7 casos en
ninguno de ellos el verbo tiene con certeza el sentido de
«presidir/gobernar» Asi, en 2 Sm 13, 17, el «servidor»



del hebreo se traduce por «el que cuida de la casa»
Vease tambien la ambiguedad de Prov 23, 5, 26, 17, Am
6, 10, Is 43, 24, Dn (Bel) 7, en donde los «sacerdotes»
se convierten en «los que cuidan del santuarto», 1 Mac
5, 19, en donde la consigna que se da a los jefes de no
lanzarse enseguida al combate, sino de «seguir gober-
nando» a la tropa (cf las traducciones), se comprende
1gualmente —y aun mejor— s1 se trata de «curdar/prote-
ger» Citemos finalmente el Sal 20, 2 «;Que el Dios de
Jacob te proteja'» el verbo «proteger» es 1gualmente en
gniego nuestro verbo, que no puede tener entonces el
sentido de «presidir»

St se acepta este matiz de «proteger/cuidar» para el
segundo participio de esta tnada, no encontramos en 1
Tes un titulo para designar a ciertos cristianos consti-
twidos en autoridad Se definen por sus tareas lo pr
mero son los servicios que hacen y no la autornidad con
que los hacen Solo estan all por «vosotros» (repetido 3
veces, como complemento de cada uno de los partici-
p1os)

— los que trabajan duro entre vosotros e€s uno de
los verbos que le gustan a Pablo para describir la tarea
de los apostoles (2, 9. 3. 5. cf 1 Cor 5, 10 «trabaje mas
duramente que todos ellos») En 1, 3, como hemos
visto calificaba alaagape de los tesalonicenses algunos
cristianos se ponen al servicio de los demas en nombre del
amor

— los que curdan de vosotros en el Serior la refle-
xion de Pablo sobre el funcionamiento de las comunida
des esta aun en sus comienzos, la expondra mas am-
pliamente en su correspondencia con los cornntios, pero
sabe ya que las 1glesias necesitan disponer de la ayuda

de algunos miembros, reunirse en iglesia supone que
haya unos cristianos al servicio de los otros «En el
Senor» indica tanto el terreno en que se gjerce esta
actividad (el de la vida cristiana) como la manera de
hacer este servicio (en nombre del Senor y bajo su
mirada)

— los que os llaman al orden se trata de recordar las
exigencias de la conversion al Dios de Jesucristo, de-
nunciando la mala conducta

Tras la descripcion del papel de estos «ministros»,
viene la exhortacion de Pablo a proposito de ellos
Ejercer este mimsterio no es cosa facil, para facihitarlo,
Pablo «ruega» a todos (este verbo resulta mas impera-
tivo que «exhortar») un gran aprecio por los que sirven
a los demas, aprecio que seria imposible si antes no los
«(re)conocleran» y aceptaran como tales Mas aun,
sena paradojico que unos cristianos que viven el amor
fraterno excluyeran a sus «minstros» de ese amor (cf
1,3,3,6,4,9-10) Este aprecio y este amor no se deben
a sus cualidades personales, sino que encuentran su
motivacion en «su trabajo», o sea, en las tareas que
realizan y que son indispensables en la iglesia

La exhortacion se resume en la consigna final «Es-
tad en paz entre vosotros» La paz se presenta ast como
un valor comunitario esenctal, ya que el discurso de Mc
9 -llamado precisamente «comunitario»— culmina en
esta misma consigna «Estad en paz unos con otros»
(algunos manuscritos de 1 Tes ofrecen un texto riguro-
samente identico al de Mc 9, 50) En esta atmosfera
renica es donde los cristianos que consagran su tiempo
y sus energias a la comunidad podran desempefiar su
tarea de la mejor manera posible

2. Exhortaciones a la vida cristiana y al culto
(v. 14-22)

Este conjunto se puede dividir facilmente en dos
estrofas cada una de ellas termina con una oposicion
entre el bien y el mal La primera se refiere al conjunto
de la vida cnistiana de cada dia, mientras que la segunda

se refiere a la reunion de la comunidad para el culto y la
oracion Tanto en una como en otra, Pablo recomenda
unas actitudes que deben existir «<siempre» y unas rela-
ciones de las que no es posible excluir a nadie («con



todos», 2 veces)

a) v. 14-15 ,Se dirigen estas consignas directamente
al grupo de cnistianos que tienen responsabilidades par-
ticulares? Algunos lo han afirmado as1 basandose en la
primera consigna «corregid a los desordenados», ya
que «corregir» es una de las tareas del grupo de los v
12-13 (¢f A Lemaire, Les ministeres aux origines de
I'Eghse Cerf, 76-77) Sin embargo, aparte el hecho de
que Pablo no acostumbra en sus cartas dingirse direc-
tamente a los que ejercen el ministeno, es dificil admtir
que el vocativo «<hermanos» del v 14 aluda a un grupo
particular, mientras que en el v 12 se dirja a todos
Ademas, no hay nada en el v 16 que indique un cambio
de destinatano

Hay que admitir por ello que las tareas realizadas
por algunos son al mismo tiempo tareas de la iglesia
tomada en su conjunto Asi ocurre con la «edificacton»
segun las cartas posteriores, es una tarea apostolica por
excelencia, pero en 1 Tes 5, 11 se le pedia a todos

En Tesalonica no todos viven su fe de la misma
manera, hay diferencias sensibles y tres categonas de
cristianos plantean algun problema

— los desordenados no hay por que identificarlos
con los «perezosos», pensamos mas bien en algunos
que viven de forma tan personal que no acaba de
distinguirse en que pertenecen al grupo cristiano, siguen
su propia forma de ver las cosas, sin referencia a un
«orden» o a una disciphna comumitana,

— los apocados literalmente los «pusilanimes», son
personas timidas, que probablemente se acobardan ante
las dificultades que surgen en Tesalonica, que temen
por su vida o por sus bienes Todos tienen que darles
animos,

— los debiles Pablo expondra amphamente su caso
en 1 Cor 8-9 y Rom 14-15 Los debiles son los que no
consiguen traducir en su vida concreta las exigencias de
su fe A menudo son cristianos de conciencia estrecha,
cercanos al escrupulo, desorientados por la hbertad
cnistiana, sienten la necesidad de reglas de vivir muy
estnctas Quizas no hayan roto todavia con ciertas
onientaciones de su pasado judio o cnsfiano De todas

formas, Pablo insistira siempre en la comprension de
sus dificultades y en el respeto que se merecen

Al final del versiculo, la exhortacion prescinde de
las categorias de personas que necesitan especial aten-
cron y se dinge a todos la paciencia es necesaria «con
todos», no se trata de una especie de complictdad que
cterra los ojos ante las faltas, las deficiencias o los
pecados, sino de la virtud que tiene cuidado del tiempo
y de la duracion en la practica de las exigencias cristia-
nas Dios mismo es paciente, pues concede a los hom-
bres el tiempo necesario para su conversion (Lc 18, 7, 1
Pe 3, 20, 2 Pe 3, 15) No es posible exigirlo todo,
inmediatamente

Sin embargo, hay un punto que no es posible des-
cuidar «que nacie devuelva mal por mal a otro» Se
trata de todo lo que esta inspirado en la malicia de los
hombres njurias, golpes bajos, heridas morales La
venganza va contra una exigencia comumtaria funda-
mental el perdon de las ofensas Con los miembros de
la 1glesia, e incluso con todos los hombres, hay que ser
energicos en el servicio del bien, es decir, concreta-
mente, en todo lo que es conforme con el amor

b) v. 16-22. Pablo se dirige finalmente a la eAklesia
reunida de hecho para el servicio cultual del Dios de
Jesucristo

Las tres primeras consignas (una nueva triada) se
presentan como expresiones de la voluntad de Dios (cf
4,3)

La pnimera define el tono de estas reuniones la
alegna Pablo ha expresado suficientemente su alegna
apostolica en esta carta para que sepamos de que ale-
gria esta hablando la alegna de verse reumdos por la
palabra de Dios acogida en la fe, la alegna de expen-
mentar la accion del Espiritu Santo, la alegna de perse-
verar en la esperanza y de amarse fraternalmente Pero
en este tiempo de pruebas la alegna sigue siendo fragil,
es preciso recordar su importancia

Las otras dos consignas se refieren a la oracion
debe ser «constante», sin interrupcion No es que haya
que consagrar a ella todas las horas del dia y de la
noche, ya que los cristianos, segun 1 Tes, tienen tam-
bien otras tareas Pero la oracion necesita un ritmo, que
no puede romperse sin dano Parece ser que las comu-



nidades cristianas copiaron del judaismo y de la practica
de Jesus el ntmo de su plegana al menos tres veces al
dia, por la manana, al mediodia y por la noche, Pablo
siguto esta practica (cf 3, 10) Por otra parte, se puede
considerar muy probable que los cristianos sustituyeran
la oracion yjudia del Shema («Escucha, Israel »), por el
Padrenuestro

Esta oracion es sobre todo una oracion de accion de
gracias, una eucaristia Pablo nos da un ejemplo de ella
en la primera parte de esta carta, en la que todo cuanto
ocurre en las comunidades cristianas le da materia para
dar gracias a Dios Hay que ver aqui una alusion a lo
que hoy llamamos «la eucanstia»? Seria atrevido afir-
marlo

Las tres peticiones de los v 19-22 se refieren a los
fenomenos espirituales que se producen en la asamblea
crnistiana  Pablo escribe esta carta en Corinto, donde

estos fenomenos han llamado su atencion y han dado
pabulo a su reflexion Piensa sobre todo en la glosolalia
(hablar en lenguas) y en la «profecia» o discurso mspi-
rado por el Espiritu, destinado a edificar a la comumdad
mediante un testimomo, una exhortacion o una oracion
Es dificil saber s1 en Tesalonica estos fenomenos en-
gendraron las mismas desviaciones que Pablo denun-
clara mas tarde en Cornnto (c¢f 1 Cor 12 14), pero ya
ahora enuncia el mismo principio decisivo «Examinadlo
todo» (v 21) Aunque estos hechos sean dones de
Dios («no apagueis , no desprecieis »), que hay que
estimar, la comunidad juzgara los frutos de esas mani-
festaciones espirituales para evitar atribuir al Espiritu
Santo lo que puede proceder de otro «espiritu» Este
Juicio permitira hacer la separacion entre lo que hay que
conservar por ser «bueno» y lo que hay que desechar
por sus malas consecuencias

VI. ORACION FINAL (5, 23-24)

23 Que el mismo, el Dios de la paz,

os santifique integramente,

y conserve por entero vuestro espintu, alma y cuerpo inocentes,
en la parusia de nuestro Sefor Jesus mesias.
24 El que os llama es fiel y el lo hara

Como conclusion de estos dos capitulos, que lo han
resumido todo en la llamada a la «santificacion-santi-
dad», la oracion del apostol es una llamada a Dios para
que santifique el mismo a los que ha convocado a la
reumon cristiana solo el puede santificar, transformar
al hombre en la fe, el amor y la esperanza Y la accion
santificadora de Dios sera la mejor garantia el dia de la
parusia del Senor los cristianos esperan presentarse a
ella con la integridad de su ser a fin de vivir con el
Senor Y para ello es preciso que Dios los guarde como
bien suyo propio

La integndad del ser humano se expresa por una
nueva tnada «espiritu-alma-cuerpo», que ha suscitado
comentarios tan numerosos como variados En efecto,
esta enumeracion de tres elementos constitutivos del
hombre es unica en las cartas paulinas, habitualmente
encontramos formulas binarias en oposicion, como al-
ma-cuerpo, carne-espiritu, carne-soplo de wvida, etc
Habra que ver en este texto una antropologia original
que tendria a Pablo por inventor? ;Anade Pablo en el
hombre cristiano un tercer elemento, el espintu, en el
sentido de un alma de calidad superiot al alma comun y



ordinara? Un examen de todos los usos de la palabra
pneuma = «espiritu» en la hiteratura paulina no favo-
rece esta hipotesis Hay que evitar sistematizar el pen-
samiento de Pablo a partir de una formula unica, 1ntro-
ducida en una oracion solemne y final, Pablo quiere
insistir en la totalidad (cf «ntegramente», «por en-
tero») y sabemos que en esta carta siente una profunda
aficion por las triadas

Podemos contentarnos con comprender que es el ser
humano por entero el que queda puesto bajo la protec-
cion de Dios, para que no se pterda nada, cuando el
Senor venga en su parusia, que os encuentre en la
integndad de vuestra vida espiritual y fisica

«El que os llama es fiel y el lo hara» La oracion de
Pablo (no sera un sueno irrealizable? Jesus habna po-
dido responder como en Mc 10, 27 «Humanamente, es

impostble, pero no para Dios, porque todo es posible
para Dios» Al llamar a los hombres a vivir en iglesia
(recordemos que el verbo «llamar» esta contenido en la
palabra ekklesia) y a esperar a su Hiyjo que los librara
del juicio, Dios se ha comprometido con ellos con toda
su fidehdad, no puede enganarlos m decepcionarlos Y
s1 el hombre sigue siendo fragil en su fidehdad, Dios por
su parte es fiel y realizara lo que esta ya contemdo en la
llamada que confio al mimisterio de sus apostoles Ad-
viertase la energia de este «y el (lo) hara'», utihzado
sin complemento Dios esta por entero en ese «hacer»,
de quien posee todo el saber, el poder y el querer La
oracion puede ir mucho mas alla de lo que es razona-
blemente humano, porque se basa en la confianza total
que el creyente puede poner en la fidehidad de Dios

VII. PALABRAS DE DESPEDIDA (5, 25-28)

25 Hermanos, pedid tambien por nosotros.

26 Saludad a todos los hermanos con el beso santo.

27 Os conjuro a que leals esta carta a todos los hermanos.

28 La gracia de nuestro Seiior Jesus mesias sea con vosotros.

De nuevo tres peticiones

Pablo ha hecho alusion vanas veces a su oracion por
los tesalonicenses (1, 2, 2, 13, 3, 9-10 11-13, 5, 23) Las
relaciones que se establecieron entre los apostoles y
dicha iglesia estan pidiendo una reciprocidad, por tanto,
los destinatartos haran bten en orar tambien por Pablo,
Silvano y Timoteo, de esta manera concretaran el amor
cuya buena noticia trajo Timoteo a los otros dos apos-
toles (cf 3, 6, recuadro de p 44)

Que la recepcion de esta carta sea la ocaston de
manifestar el amor que une entre s1 a los membros de la
iglesia se daran todos el beso ntual de paz que suelen
darse en las asambleas liturgicas

Fmalmente, y se trata sin duda de algo importante,
ya que se trata de la primera carta del apostol, este

mensaje apostolico no va destinado a unos cuantos
privilegiados, sino a la 1glesia en su totalidad (1, 1), por
consigutente, tendra que ser leida a todos los hermanos
Nos encontramos aqui con el testimonio mas antiguo de
una practica que se convertira pronto en regla universal
de todas las asambleas la lectura de una carta aposto-
lica El Amen final que ahaden algunos copistas es una
huella matenal de esta costumbre liturgica

A estas tres peticiones Pablo anade para termnar el
saludo que volvera a aparecer en todas sus cartas Sus
destinatartos se han hecho cristianos por medio del don
gratuito con que Jesucristo los ha llamado, el deseo
mas vivo de un apostol ,no sera entonces que esa gracia
permanezca siempre viva en sus corazones?
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